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Det ma forefalla besynnerligt nar man séger att det utan
kristendom inte skulle ha funnits nagra jarnvagar,
angfartyg osv. men for dem som ser tingen i deras rétta

sammanhang ar det likvél sa.

Steiner, Johannesevangeliet (Tionde foredraget)

Ty vi har sett att den andliga forskningen visar, hur den
buddhistiska varldsaskadningen, med allt vad den hade att
ge manskligheten, fl6t in i Lukasevangeliet. Man kan saga
att det &ar buddhism som dar strOmmar ut Over

manniskorna.

Steiner, Lukasevangeliet (Tredje foredraget)

Moses var salunda Zarathustras larjunge. Medan han levde
I den egyptiska kulturen var det som om allt vad
Zarathustra en gang givit honom hade flammat upp i hans

inre.

Steiner, Matteusevangeliet (Andra foredraget)






FORORD

Att skriva om Rudolf Steiner &r icke alltid helt enkelt. Den optimistiska
forfattaren finner snart att han drunknar i en o6verskadlig mangd av skrifter.
Hénvisningar till kristologiska temata — som har varit denna studies fokus —
finns i flera av Steiners bocker och féredrag, men mycket relevant material
finns, dar det kanske icke alltid forvantas finnas. Da har givetvis registret till
Rudolf Steiners Gesamtausgabe varit till stor hjalp. Under skrivandets gang har
jag ocksa haft mojlighet att besoka Rudolf Steinerhdgskolans bibliotek i Jarna
och Goetheanums bibliotek i Dornach. Detta har sjalvfallet varit inspirerande.
Jag tackar ocksd Hggskolen i @stfold, for att jag har fatt mojligheten att
publicera denna studie i Hogskolans rapportserie. Det ar mig ocksa en angenam
plikt att tacka Birgitta och Gad Rausings Stiftelse for Humanistisk forskning
och fran Kungliga Vetenskaps- och Vitterhetssamhallet i Goteborg, varifran

jag har erhallit ekonomiskt s, varifran jag har erhallit ekonomiskt stod.

Henning E. Sandstrom
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INLEDNING

En inledande reflexion

Den moderna varlden blir alltmer pluralistisk. Den gamla religitsa
enhetskulturen, préglad av kristna kyrkor, med varierande grad av
monopolstéllningar, ger plats for nya riktningar. Det sekulariserade samhéllet
har, i allt hogre grad, gjort religion till en privatsak. De etablerade och
konventionella kyrkorna tappar inflytelse och medlemmar, men vad som
fortjanar att uppmarksammas, ar att detta langt ifran uteslutande &r att hanfora
till att nutidens manniskor vander sig bort fran religionen. Att lamna en kyrka
kan, i huvudsak, hanforas till tva olika faktorer, dels att den som lamnar kyrkan
icke &r religi6s, dels att den som l&mnar kyrkan &r religiés, men har andra
religiosa eller existentiella varderingar och Overtygelser an vad som hor hemma
i den kyrka eller religiosa tradition som lamnas.

| stora delar av vastvarlden ar det narmast nagon form av religios eller
sekular humanism som préglar lagstiftning etc.” Humanismen och den moderna
sekulariseringen har bidragit till att kyrkorna icke med maktsprak kan
uppratthalla sina gamla positioner, varfor medlemskap i en viss kyrka mer och
mer kommer att bli uttryck for sympatier, icke ett resultat av religiost tvang.

Ofta talas det om new age, nya religitsa rorelser, nyandlighet etc. Det finns

emellertid icke nagon helt klar betydelse av dessa termer. Bruket varierer och

! Typiska exempel pd humanism, som en 6verordnad ideologi, kommer till uttryck i FN:s
Deklaration om de ménskliga réttigheterna och i Konventionen om barns rattigheter



foretradare for de konventionella kyrkorna — alltsa foretradare for nagot som i
dverensstammelse med ett logiskt sprakbruk borde kallas old age - anvéander
ofta termerna i en svepande och negativ betydelse. | den akademiska
forskningen talas det ibland om new age i en mer sndv och avgransad betydelse
och new age i en mer allméan betydelse. Med new age i en avgransad betydelse
avses idéer som satter bejakandet av framvéxten av en ny tidsalder —
Vattumannens tidsalder — i fokus.? Har finns det séledes ett starkt innslag av
millenarism eller kiliasm.?® Nar det talas om new age i en mer generell betydelse,
ar betonandet av Vattumannens tidsalder icke centralt. Har &r det snarare fraga
om flera olika sidor av en "motkultur”, som, i hég grad, har influerats av rérelser
i Kalifornien.* Vi kommer att bruka termen nyreligids i en neutral betydelse for
rorelser och idéer som anknyter till vasterlandskt tankegods, men som samtidigt
ar kritiska till de etablerade religiosa traditionerna i Vasterlandet

Vi menar vidare att det kan betvivlas att allt som kallas "nytt” ar helt nytt. |
kristendomens tidiga historia finner vi flera exempel pd motsattningar mellan
gnosticism - bade i kristna och icke-kristna versioner - och vad som kom att bli
den etablerade kristendomen. Flera riktningar inom nyreligitsiteten har starka
drag av gnosticism.” Att ersétta tron med kunskap, insikt eller ndgon form av
visdom, far anses som centralt inom flera nyreligiosa riktningar. Det finnes
saledes en vasterlandsk tradition att bygga pa, aven om var tid har bevittnat ett
starkt Okat intresse for osterlandska religioner som hinduism och buddhism.

Drag som anknyter till &ldre/gnostiska traditioner ses ibland som uttryck for

2 »Typical for this New Age sensu stricto is the absolute centrality of the expectation of a New
Age of Aquarius. All activities and speculation circle around the central vision of a new and
transformed world.” Wouter J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture.
Esotericism in the Mirror of Secular Thought. Leiden-New York-KolIn: E. J. Brill. S. 97.

3D. v. s. férvantningen pa ett kommande tusenérsrike.

4= .in contrast to the New Age sensu stricto, the expectation of an Aquarian Age is not
necessary in order for a movement or trend to be part of the New Age sensu lato.
Furthermore, the New Age sensu lato has a comparatively strong American flavour and has
been profoundly influenced by the Californian counterculture.” Hanegraaff, New Age Religion
and Western Culture, s. 97.

> Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture, s. 77.



synkretism.® Givetvis kan detta vara fallet, men det &r vésentligt att den som
brukar en sadan term, &r medveten om vari denna synkretism bestar.

Det kan val ses som naturligt att de etablerade kyrkorna véander sig mot en
kristendomsforstaelse, som utgar fran en helt annan syn pa Gud, kyrka, tro och
kunskap, an vad som har varit den vedertagna. Vad som emellertid ar slaende
och som kanske icke helt har uppmérksammats i den ”"populéra” debatten, ar att
det kristna draget ar starkt forekommande i flera nyreligidsa riktningar. New age
och nyandlighet ses ofta som uttryck for nagot icke-kristet eller rent av som
antikristet. | detta sammanhang kan det vara vart att podngtera att nyreligitsa
riktningar sjélva ofta ser sig som kristna, men det ar da givetvis fraga om en helt
annan — ofta inspirerad av gnostiska tankegdngar — tolkning av kristendomen.’
Denna "alternativa” kristendom &r icke begransad till antikens gnosticism eller
till var tids nyreligiosa kristendomstolkningar. Historien kanner flera tankare
och riktningar som har gjort sig till talesman for vad som kan kallas en esoterisk
kristendom, altsa en kristendom som soker en dold och djupare sanning, an den
som forkunnas i offentligheten. Denna esoteriska kristendom har gamla anor och
I "esoteriska” kretsar &r det vanlig att tillmata den legendariske grundlédggaren

av Rosenkorsets lara, Christian Rosenkreutz en avgorande betydelse. Christian

® »Denne studie er alts& begrenset til de utenomkristne — det vil si synkretistiske — nyreligigse
bevegelsene, okkulte eller gstlige. Det dreier seg altsa om bevegelser som anser Kirkens lare
som en forvrengning av selve sannheten, men som likevel setter opp Jesus som en
identifikasjonsfigur. Det faktum at nettopp disse anti-kirkelige bevegelser omfatter Kristus
med betydelig interesse, er noe som serlig pakaller var oppmerksamhet, ja, at disse anti-kirke
gruppene anser seg selv som ”ny-kristne” bevegelser. De vil representere en moderne form
for opprinnelig kristen andelighet. | klartekst: skal de veere pro-kristne, mener de & matte
avsverge Kirken, som har forfalsket Skriftene, undertrykket sannheten, og etablert de kristne
dogmene i stedet. De nye religionene henviser ofte til *gnostisismen’ som den opprinnelige
kristendom, mens tilblivelsen av den kristne kirke helst anses som et resultat av politisk
makt.” Arild Romarheim, Kristus i Vannmannens tegn. Nyreligigse oppfatninger av Jesus
Kristus. Oslo: Credo Forlag. 1988. S. 15 f.

"It is remarkable how often New Age authors talk about Christ, or the Christ, as a divine
reality, power or person. In spite of the religious inclusivity of New Age thinking, in spite of
its interest in Oriental religions, and in spite of its criticism of mainstream Christianity, it is
still Christ who dominates New Age speculation wherever the need is felt to explain the
relation between God and humanity by some mediating principle.” Hanegraaff, New Age
Religion and Western Culture, s. 189.



Rosenkreutz och rosenkorstraditionen har haft stor betydelse for foresprakare for
en esoterisk kristendomstolkning i Europa alltsedan 1600-talet.

En annan viktig inspirationskalla for nyreligios esoterik ar teosofien. N&r det
nu talas om teosofi, avses darmed vanligtvis de idéer och rorelser, vilka leder sitt
ursprung till Helena Petrovna Blavatsky, vilken grundade Teosofiska Samfundet
1875.% Termen ’teosofi’ &r emellertid av betydligt dldre datum. Redan under
antiken talades det om teosofi och den kan sdgas vara en naturlig del av
nyplatonismen. Den forste som gjorde bruk av termen, var formodligen den
nyplatoniske filosofen Porfyrios, 234-305, vilken bland annat ar k&nd for sin
levnadsteckning Over Plotinos. For Porfyrios &r en teosof ndrmast att betrakta
som ett manskligt ideal, en individ som férenar det som utmarker filosofen,
konstndren och présten.®

Ett annat och betydligt senare namn i teosofiens historia ar Valentin Weigel,
1533-1588, vilken under sin levnad icke publicerade nagot annat dn en
begravningspredikan. Postumt har atskilliga verk av Weigel utkommit, men sa
sent som 1626 brandes flera av hans skrifter offentligt. Vad som &r avgérande
for Weigel, ar den inre religiésa erfarenheten, icke den yttre troheten mot
trosbekannelser. Ett gnostisk-teosofiskt element ar vidare att han lagger stor vikt
vid kunskap, kunskap om den egna naturen och om det gudomliga. Weigel
utvecklar vidare en korrespondensldara och talar om den hogre och den lagre
naturen.™ Ett viktig namn i den esoteriska traditionen &r Louis Claude de Saint-
Martin, 1743-1803, som var talesman fér romantikens teosofiska idéer. Han

talar om att Gud manifesterar sig genom visdomen och foéretrader en teosofiskt

® Theosophical Society grundades 1875 i New York av H. P. Blavatsky och verste H. S.
Olcott.

° ”In Porphyry’s view, a theosophos is an ideal being within whom are reconciled the
combined capacities of a philosopher, an artist, and a priest of the highest order.” Antoine
Faivre, Theosophy, Imagination, Tradition. Studies in Western Esotericism. New York:State
University of New York Press. 2000. S. 3.

19 F5r en presentation av Valentin Weigel, se t. ex. Antoine Faivre, Theosophy, Imagination,
Tradition, ss. 50-58.

10



praglad naturfilosofi. Viktiga inspirationskallor for Saint-Martin var Jakob
Béhme, 1575-1624, och Emanuel Swedenborg, 1688-1772.*

Det finns givetvis otaliga rorelser och tankare som pa ett eller annat sétt har
influerat och representerat teosofiska idéer. Det talas om en uraldrig visdom,
som finns i bakgrunden till alla religioner. Nagon organisation, med
beteckningen "teosofisk” som tog utgangspunkt i en teosofisk forstaelse av
tillvaron, fanns emellertid icke forran 1875. Det var da den enigmatiska och
aventyrliga ryska adelsdamen Helena Petrovna Blavatsky,1831-1891,
tillsammans med nagra medarbetare grundade Theosophical Society i New

York. Teosofiska Samfundet samlades kring tre syften

1. att bilda en kdrna av mansklighetens allmdnna broderskap utan
atskillnad med avseende pa ras, trosbekannelse, kon, samhallsstallning

eller hudféarg
2. att uppmuntra jamforande studier i religion, filosofi och vetenskap

3. att utforska oforklarade naturlagar och manniskans latenta krafter

Det ar icke helt ltt att kortfattat sammanfatta teosofiens huvudtankar, men
nagot som ar centralt, ar tanken pa utvecklingen, en evolution. Detta galler saval
manniska som kosmos. Manniskan skall utvecklas till att bli, det som hon &r
amnad att vara. Dagens manniska ar icke evolutionens slutgiltiga och stora mal.
Denna utveckling ar en del av ”den stora planen”, vérldsalltets/varldsanden
medvetna vilja. Manniskans utveckling ar icke ett resultat av slumpen. Madame
Blavatsky och teosofien talar om "manniskans hogre sjalv”. Det &r detta sjélv,
vilket skall forverkligas genom en lang utveckling, som tar sig formen av ett

stort antal inkarnationer. Utvecklingen pekar framat. En méanniska kan icke ga

1 Antoine Faivre, Theosophy, Imagination, Tradition, ss 21-27 och's. 113.
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tillbaka i utvecklingens kedja, d. v. s. en manniska aterfods icke som djur eller
som vaxt. FOr att upplysa och hjalpa manniskorna har ett stort antal “maéstare”
upptréatt. Dessa mastare utg6r det stora vita brodraskapet och héar finner vi
maéansklighetens stora religiosa personligheter. Det finns en ursprunglig visdom
och de olika religiosa traditionerna ar olika grenar pa samma visdomstrad, men
mycket av verklighetsforstaelsen dr narmast hamtad ifran hinduismen och/eller
buddhismen.

Efter Madame Blavatskys dod splittrades den teosofiska rorelsen i olika
grupper, men den viktigaste och mest inflytelserika av dem, kom att ledas av
Annie Besant, 1847-1933."2 Annie Besant har hyllats som en av det viktorianska
Englands mest remarkabla kvinnor; social reformator, forkdmpe for kvinnors
rattigheter, teosof, glodande indisk nationalist, lysande talare. Det far emellertid
icke gldmmas att hon var forfattare av ett stort antal for teosofien grundlaggande
verk. For henne var dessutom millenaristiska tankar och tanken pa
Messias/varldsfrélsarens aterkomst central. Hennes narmaste medarbetare, den
clairvoyante Charles Webster Leadbeater, 1847-1934," vilken ursprungligen
hade varit prast i Anglikanska kyrkan, blev en av grundldggarna av den
teosofiskt inspirerade Liberala Katolska Kyrkan.'* 1 den teosofiska rérelsens
historia ar hans betydelse narmast knuten till att det var han, som genom sina
klarvoyanta formaga, “upptackte” Krishnamurti, vilken teosoferna, med Annie
Besant i spetsen, kom att lansera som den nye varldsfralsaren.

1901 hade Rudolf Steiner, 1861-1925, inlett en lang rad forelasningar,

organiserade av Teosofiska Samfundet i Tyskland. Efter kort tid blev han

2 Fér en synnerligen gedigen genomgang av Teosofiska Samfundets historia och dess
splittring i olika organisationer, se Bruce F. Campbell, Ancient Wisdom Revive. A History of
the Theosophical Movement. Berkeley —London: University of California Press. 1980

13 Det 4r mycket som &r osakert, vad Leadbeaters biografi anbelangar. Enligt en del uppgifter
foddes han 1854.

14 Typiskt for Liberala Katolska Kyrkan &r att det laggs stor vikt vid den apostoliska
succionen — vilken hade forvarvats genom Gammalkatolska Kyrkan i Utrecht — samtidig som
en hel del av kristendomsforstaelsen ar praglad av gnostiska och Osterlandska idéer, t. ex.
laran om reinkarnation och karma.
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generalsekreterare for Teosofiska Samfundet (tyska sektionen). Den officiella
forklaringen till Steinars verksamhet bland de tyska teosoferna, ar att han déar
hade de basta mojligheterna att na ut med sina idéer, icke att han sjélv, i nagon
namnvard utstrackning, hade paverkats av Madame Blavatsky eller Annie
Besant. Hans forelasningsverksamhet omfattade en mangd olika omraden, men
han kom, i allt hogre grad, att rikta sitt intresse mot kristendomen och
utvecklade en egen kristologi. Aven om Steiners kristologi avvek fran de
konventionella kyrkornas, betonade han det unika med Kristi inkarnation pa
Jorden. Darfor fann han det helt omojligt att acceptera tanken pa att
Kristus/Messias hade blivit inkarnerad pa nytt i Krishnamurti. Motsattningarna
mellan Annie Besant och Rudolf Steiner blev sa starka, att den enda moéjligheten
var en total brytning. Storre delen av Teosofiska Samfundets tyska sektion foljde
Steiner ndr han ld&mnade moderorganisationen och grundade Antroposofiska
séallskapet 1913.%

For Steiner ar kristendomen icke en religion som star i motsattning till andra
religioner. Kristendomen ar ett led i mansklighetens utveckling. Handelsen pa
Golgata ar ett mysterium och som sadant det mest centrala for hela
méansklighetens historia. Den vikt Steiner tillméater Kristus och den esoteriska
kristendomsforstaelsen, framstalls som en sjalvklarhet for den esoteriskt kunnige
antroposofen. Det bor emellertid poédngteras att det icke uteslutande var
forstaelsen av Kristus som bidrog till motsattningarna mellan Steiner och de
teosofer som stod i Madame Blavatskys och Annie Besants tradition. Madame
Blavatskys sag sig som ett medel — ett medium - for “mastarna” nar dessa
Oonskade att ta kontakt med manskligheten for att undervisa denna.

Mediumismen eller spiritismen var ej en naturlig del av teosofien, men det fanns

'3 Litteraturen om och av Steiner ar narmast odverskadlig. Ett flertal biografier — ofta markant
positiva eller negativa i hallningen — finnes. Har kan namnas Christoph Lindenberg, Rudolf
Steiner. Eine Biographie.l-11. Stuttgart : Geistesleben & Urachhaus, 1997, och Colin Wilson,
Rudolf Steiner. The Man and His Vision. An Introduction to the Life and Ideas of the Founder
of Anthroposophy. Wellingborough : Aquarian Press, 1985.
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anda en tendens att tolka kontakter med en osynlig verklighet, som ett resultat av
andars eller hogre personligheters aktiviteter. Rudolf Steiner vande sig starkt
mot alla former av spiritism och mediumism. Steiner betonade att hans egna
ockulta kunskaper hade kommit till genom klarsyn, icke pa medialt vis.

Detta markerar nagot nytt i forhallande till den tidens teosofi och Steiner har

sjalv beréttat om vilka motséttningar detta kunde leda till.*®

Steiner gor sig till
tolk for en vasterlandsk-esoterisk tradition, i motséttning till teosofiens
orientaliserande tendenser. Han bygger vidare pa platonska, nyplatonska och
kristna forestallningar, men vasentligt &r, att han med antroposofi — eller
andevetenskap — egentligen avser en 6vningsvag, vilken &r relevant for alla
méanniskor, oavsett religios tillhorighet eller kultur. Denna meditativa
dvningsvag skall fora till utveckling och ett medvetandegdrande av Jaget.*’
Denna syn pa kunskap, att pa clairvoyant vag tillagna sig vad som star skrivet
I Akasha-kronikan, i stéllet for att “mastare” har anvant vissa utvalda personer
som medier, ar nagot som skiljer Steiner och antroposofien fran den tidens
teosofi. Visserligen finns det stora likheter, vad synen pa méanniskans och
varldens evolution anbelangar, men Steiners mangsidiga verksamhet — i t. ex.
pedagogiska fragor, som grundlaggare av waldorfskolor och hans idéer om
biodynamisk odling - och hans engagemang i sociala fragor har emellertid fatt
till foljd att antroposofiens betydelse klart 6verskuggar teosofiens i modern tid.
Den moderna antroposofien ser sig icke som en representant fér new age, men
att antroposofien forknippas med Osterlandsk religiositet och stundom ses som
ett uttryck for new age ar knappast nagot som forvanar, med tanke pa Steiners
egna kontakter med de tidiga teosoferna och hans starka betonande av begrepp

som reinkarnation och karma. Onekligen finns det mycket som forenar Steiners

16 Se langre fram, kap. 1. C

7 Det ar s& antroposofien vill presentera sig sjalv och i en introduktionsbroschyr framhélls att
antroposofi "ar ett satt att tillagna sig kunskap om det specifikt manskliga, en vag att na
sjalens innersta rum bortom medfédda anlag och kulturell pragling. En stravan efter att fa ett
forhallande till sjalva karnan i manniskan — jaget.” ”Vad &r antroposofi”. S. 1.
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antroposofi med osterlandsk religiositet och livsforstaelse, men for att gora
antroposofien rattvisa, maste aven Steiners egenart och det vasterlandska arvet
uppmarksammas. Vad som ocksa ar av betydelse i detta sammanhang, ar det
religiosa samfund som véxte fram pa 1920-talet, som ett resultat av ett antal
protestantiska teologers — framst Friedrich Rittelmeyers och Emil Bocks —
hangivenhet for de antroposofiska idéerna, namligen Kristensamfundet.™ | hég
grad ar det hos foretradare for detta samfund, som intresset for Rudolf Steiners
kristologi har vuxit vidare.

Rudolf Steiner och antroposofien har ocksa inspirerat flera av senare tiders
andliga sokare, men det har &ven Madame Blavatskys teosofi. Ett viktig
exempel pa vandringen fran teosofi till mer renodlat nyreligitsa tongangar,
finner vi i Alice Bailey, 1880-1949." En nyreligids teoretiker som har péverkats
bade av teosofi, antroposofi och av Alice Bailey, & David Spangler, 1945-,
vilken har blivit kallad “'the Father of the New Age”.”

Det finns sdledes manga personer och riktningar, som har bidragit till att
stodja och inspirera framvéaxten av nya religiosa traditioner, som, pa olika sétt,
vander sig mot en old age och dess forkdmpar. Vad som ar vasentligt, ar att vara

uppmarksam pa att Vasterlandets nya traditioner, icke nédvandigtvis innebar

18 p4 tyska — Christengemeinschaft.

9" Alice Bailey foddes i England, med flyttade till USA 1917, dér hon var verksam vid
Teosofiska Sallskapets avdelning i Kalifornien. Efter motsattningar med Annie Besant
lamnade hon Teosofiska Samfundet och grundlade en egen organisation, Arkana-skolan. Hon
har betytt mycket for framvéxten av nyreligidsa riktningar som betonar en esoterisk
kristendom.

Alice Bailey ar speciellt intressant av tva skal. For det forsta ar hennes omfattande
forfattarskap ett av 1900-talets mest uppmarksammade exempel pa channelling, d. v. s. hon
fungerade egentligen endast som ett medium for en annan eller hdgre kraft Det andra skalet
till att tillméta Bailey ett speciellt intresse, ar att det & hon som har forfattat — eller mottagit
genom channelling — Den stora akallelsen, eller The Great Invocation, vilken menas framja
Kristi aterkomst och genomférandet av den nya tidsaldern. Denna akallelse har kommit att fa
status som en ockult Fader Var hos flera new-age-anhangare. Se ocksa Per M. Aadnanes,
Livssyn. Oslo:Universitetsforlaget. 2002. S. 245

20 Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture, s. 104. Fér en detaljerad, men alltfor
"kristen-konfessionell” presentation av Spangler, se Ronald Clark Rhodes, “An Examination
and Evaluation of the New Age Christology of David Spangler” . Ann Arbor, Mich. : UMI
Dissertation Inf. Service, 1990
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import av Osterlandska religioner. Givetvis finns det idéer, som ldran om
reinkarnation och karma, vilka i olika grader, dverensstdmmer med med vad vi
finner i hinduism och buddhism, men det finns ocksa en vasterlandsk esoterisk
tradition att bygga pa. Det gar givetvis icke att helt satta likhetstecken mellan
antikens gnosticism och modern esoterik och ny-gnosticism, men det finnes
anda tillrackligt med gemensamma namnare, varfor vi menar att det ar rimligt
att tala om en tradition med manga forgreningar.

Vi menar vidare att en person som har haft s stor betydelse for framjandet
av en esoterisk kristendomsfostaelse och en icke-konventionell forstaelse av
verkligheten som Rudolf Steiner fortjanar att ytterligare uppméarksammas. Det
har skrivits mycket om Steiner och antroposofi, men vad som framst har
uppmarksammats, kan knappast sagas vara aspekter relaterade till fragan om
Steiners kristendomsforstaelse. Vi kommer darfor i det foljande, att narmare

karakterisera en del sidor av Steiners kristologi.

Syfte

Fragan om huruvida Steiners antroposofi kan anses som ett uttryck for
kristendomen eller ej, beror givetvis pa hur antroposofi respektive kristendom
definieras. Vi har redan ndmnt att antroposofi presenteras som en strdvan efter
att fora det andliga i ménniskan till det andliga i vérlden. Detta innebar, i sig,
varken ett stallningstagande for eller emot kristendomen. Om kristendomen, pa

ett tamligen dogmlost satt definieras som en askadning, vilken tillméater Kristus
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en central och avgoérande roll, ! méste Steiner onekligen raknas som Kristen,
eftersom han menar att Kristus och sarskilt mysteriet pa Golgata, har haft en
avgorande betydelse for hela ménsklighetens utveckling.

Det Ovegripande syftet for denna studie kan sagas vara att ndrmare understka
och klarlagga, vilken vikt Rudolf Steiner och antroposofien tillméter Kristus och
vilken forstaelse av kristendomen som kommer till uttryck. Det ar hér framst
fraga om att presentera vissa grundlaggande sidor, varfor vart syfte narmast kan
betecknas som en 6nskan att ge en introduktion till Steiners kristologi, dar aven
vissa av Kristensamfundets ledande teologer kommer att tillmétas vikt.

Steiners antroposofi, likaval som Blavatskys teosofi, ger uttryck at ett uttalat
evolutionstdnkande. Blavatsky och hennes efterféljare, t. ex. Annie Besant, talar
emellertid om teosofi — en ursprunglig och tidlés visdom — som religionens
yttersta vasen, medan de olika religionerna ar att forsta som olika aspekter av
denna visdom.?? P4 denna punkt avviker Steiner starkt ifrdn Blavatsky och
teosofien, i det att han foresprakar ett utpraglat evolutionstankande, dven vad de
olika religiosa systemen anbelangar. Alla religioner ar icke likvardiga, dven om
var och en av dessa har haft sin givna historiska betydelse. Vad inkarnationen av
Kristus anbelangar, ar det har fraga om en utveckling och en fullbordan, nagot
som ar fundamentalt annorlunda an de tidigare religiésa systemen, vilka, pa
olika sétt och i olika avsikter, endast har fungerat som férberedelse for den
sanna kristendomen. Steiner ser icke kristendomen som nagot som star i
motséattning till andra religioner, utan uteslutande som en fullbordan av vad

dessa andra religioner har forberett.

2 Denna definition ligger ndra vad som har foreslagits av Gosta Wrede. Se Gosta Wrede,
Livet, doden och meningen. Om livsaskadningar i skonlitteratur. Lund:Doxa. 1978. S. 11 f.
och 148.

22 Annie Besant var tamligen negativ till den historiska kristendomen och beskyller den for att
soka monopolisera sanningen. Sarskilt negativ var hon till protestantiska kyrkor. Hon skriver
— " 1 belong not to the religion that I here have been depicting; though born in it; | was driven
out of it by a narrow presentation, and knew not these truer and deeper views of that faith. But
| say to you, that all these religions come from one source. - - -we are but facets of the eternal;
. ...7 Annie Besant, Seven Great Religions, Madras:The Theosophical Publishing House.
1966. S. 192.
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Alla religioner hor visserligen i hop, menar Steiner, men de har olika
funktioner att fylla for mansklighetens utveckling. Eftersom Kristi inkarnation &ar
resultatet av en medveten kosmisk avsikt, har ocksa “Kristus” — eller
Kristusvasendet — varit verksam &ven i “forkristen” tid. Med “forkristen” avser
Steiner hér tiden fore Kristi jordiska inkarnation. Med gillande hanvisar han till
Augustinus och dennes ord om att den sanna religionen alltid har funnits Overallt
och varit tillganglig for den som har haft majlighet att tillgodogéra sig den.?

| Steiners evolutionstankande &r det ocksa en sjalvklarhet att manniskan, till
sin natur, forandras och utvecklas under historiens gang. Den som vill studera
Steiners kristologi, bor darfor ocksa uppméarksamma fragan om vad
Kristusinkarnationen har betytt och vilken inverkan denna har har haft pa
maéanniskans utveckling. Har talar Steiner sérskilt om Kristusimpulsens betydelse
for utvecklandet av ménniskans Jag, d. v. s. det som &r ménniskans sanna sjélv.

Det ar detta problemomrade som star i fokus for denna introduktion och
dispositionen blir saledes foljande:

- efter en presentation av Steiners liv och forfattarskap, de viktigaste
efterfoljarna i den antroposofiska traditionen, kommer vi att presentera
foljande omraden

- Steiners kristologi, d. v. s. den forkristne” Kristus, forberedelsen av
inkarnationen, inkarnationen och mysteriet pa Golgata, Kristusimpulsens

betydelse och Steiners forstaelse av den esoteriska kristendomen.

22 For en presentation av Steiners forstdelse av Augustinus, se t. ex. Steiner, Det kristna
mysteriet och forntidens mysterier. Stockholm: Antroposofiska bokforlaget. 1974.
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Metod

Vart huvudsyfte ar saledes att ge en presentation av kristologiska temata i
antroposofisk litteratur. Var utgangspunkt ar givetvis Rudolf Steiners egna
skrifter, men vi kommer ocksa att ta viss hansyn till andra antroposofiska
forfattare. 1 huvudsak kan det ségas att vi tar utgangspunkt i en deskriptiv-
analytisk metod. Vi stravar efter att géra Rudolf Steiner och antroposofien
rattvisa, nér vi tar for oss kristologi som tema. For att lyckas med detta, kommer
vi, i viss man, att relatera kristologiska fragor till den antroposofiska
verklighetsforstaelsen och manniskosynen. Vi efterstravar ocksa att ge en
presentation som ar strukturellt forstaelig, med utgangspunkt i vad antroposofien
sjalv skulle se som representativt for Steiners varldsbild,** Fér att klargéra vad
som ses som det typiska for Steiners kristendomsforstaelse, kommer vi ocksa att
ta hansyn till vissa 6vriga antroposofiska forfattare, men vi kommer ocksa att —
dar sa ar tillampligt — ta hansyn till teologiska huvudproblem generellt.

Denna studie kan ocksa betraktas som systemimmanent, eftersom det &r ett
avgransat ideologisk system som ar foremal for undersokningen, men vi
kommer att gora en del jamorelser med t. ex. teosofiskt material och med
material av mer traditionell teologisk karaktar, varfor undersokningen ocksa har

en komparativ sida.

Material

Den som har for avsikt att ndrmare studera Rudolf Steiner moter tidig ett stort
problem, namligen fragan om urvalet av material. Steiners samlade verk,

Gesamtausgabe, omfattar ca 350 verk, och hér ar icke platsen att gora redo for

24 Se aven Romarheim, Kristus i vannmannens tegn, s. 19.
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alla aspekter av Steiners kristologi, som vi finner i dessa. Det har dessutom varit
problematisk att fa tillgang till relevant material, men vi har haft stor hjalp av
det material som finns tillgangligt i Rudolf Steiner Archive.?” Vad Steiners idéer
om Kristusvasendet anbelangar, utgar vi ifran Fran Jesus till Kristus och Det
kristna mysteriet och forntidens mysterier. Vidare har vi anvént oss av Der
Christus-Impuls und die Entwicklung des Ich-Bewusstseins®® och Bausteine zu
einer Erkenntnis des Mysteriums von Golgatha ** och hans evangelieféredrag,
samt en del Ovriga foredrag.

Av 0Ovrig antroposofisk litteratur har vi anvant oss av bl. a. Friedrich
Rittelmeyers Meditation,”® Emil Bocks Beitrdge zur Geistesgeschichte der
Menschheit®, sérskild band 5-7, Hans Werner Schroeders The Cosmic Christ,*
samt verk av den danske antroposofen Rich. Damm, vars bok om Paulus ger en
pedagogiskt foredémlig presentation av Steiners forstaelse av denne.™

Det finns mycket skrivet om Rudolf Steiner och antroposofien, men de
kristologiska fragorna star knappast i forgrunden. Vad biografier anbelangar, tar
vi forst och framst utgangspunkt i Christoph Lindenbergs Rudolf Steiner.%
Steiners kristologi har framst blivit foremal for undersokning i tva tyska

doktorsavhandlingar, Klaus von Stieglitz’ Die Christosophie Rudolf Steiners®

2> \www.rsarchive.org

26 Vi har anvéant oss av den danska Gversattningen, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens
udvikling : syv foredrag holdt i Berlin 25.oktober 1909 til 8.maj 1910. Kgbenhavn :
Antroposofisk forlag, 1982.

27 Av tillganglighetsskal har vi anvant den engelska éversattningen Building Stones for an
Understanding of the Mystery og Golgotha. London:Rudolf Steiner Press. 1972. (GW 175)

%8 Friedrich Rittelmeyer, Meditation. Zwolf Briefe iiber Selbsterziehung. Stuttgart:Verlag der
Christengemeinschaft. 1929.

2 Av tillganglighetsskal ha vi anvant svenska, norska och engelska upplagor. Jesu barndom
och ungdom. Stockholm:Kosmos. 1973, De tre aren . Stockholm:Kosmos. 1961 och Saint
Paul. Llife, Epistles and Teaching. Edinburgh:Floris Books. 1993

% Hans-Werner Schroeder, The Cosmic Christ. Edinburgh:Floris. 1997.

3! Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest. Odense:Jupiter. 1987.

%2 Vi har anvant den forkortade norska utgévan. Christoph Lindenberg, Rudolf Steiner.
Oslo:Antropos. 1992.

% Klaus von Stieglitz, Die Christosophie Rudolf Steiners. Voraussetzungen, Inhalt und
Grenzen. Witten-Ruhr:Luther-Verlag. 1955
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och Lothar Gassmanns Das anthroposophische Bibelverstandnis.* Bagge dessa
avhandlingar ger en god presentation av material och problem, men Gassmann —
som personligen ar starkt kritisk mot antroposofi, av konfessionella skal — later

stundom sina standpunkter lysa igenom mer dn vad som ar nodvandigt.

% Lothar Gassmann, Das anthroposophische Bibelverstandnis. Eine kritische Untersuchung
unter besondere Bericksichtigung der exegetischen Veroffentlicheungen von Rudolf Steiner,

Friedrich Rittelmeyer, Emil Bock und Rudolf Frieling. Wuppetal und Zirich:R. Brockhaus
Verlag. 1993.
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ANTROPOSOFI OCH KRISTENDOM

En inledande kommentar

Det har riktats mycket kritik mot antroposofien fran konfessionellt kristet hall.
Vad som da har statt i fokus, har, i hog grad, varit vissa sidor i Steiners
tankande, som har statt langt ifran den konventionelle kristendomen, t. ex. hans
syn pa forhallandet mellan Kristus som andligt véasen och den jordiske Jesus. En
annan kontroversiell sida har varit att antroposofien har inférlivat laran om
reinkarnation och karma. Detta har fatt kritiker att betrakta Steiner som en
exponent for hinduiskt influerade tankegangar och som ett uttryck for en eller
annan form for new-age-tankande.

Rudolf Steiners kontakter med Teosofiska Samfundet under 1900-talets
forsta ar ar val kanda, men anledningen till Steiners brytning med detta, kan nog
knappast sdgas vara forstasidesstoff 1 antroposofiintresserade kretsar.
Visserligen finns det mycket som forenar teosofi med antroposofi, men sérskilt

antroposofer vill ocksa starkt betona den antroposofiska traditionen med
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utgangspunkt i Steiners tankande, varfor skillnaderna mellan teosofi och
antroposofi latt blir mer framtradande &n skillnaderna.®

Vi finner det relevant att ge en presentation av den unge Steiners kontakter
med kristendomen, samt att uppmarksamma hans kontakter med den teosofiska
rorelsen och grunderna for hans brytning med denna. Kristologiska och
bibelexegetiska fragor har ocksa en framskjuten plats i Steiners forfattarskap. En
del harav utarbetade Steiner redan under den tid da han var medlem av
Teosofiska Samfundet, men en hel del har ocksa tillkommit som ett resultat av
att Steiner vill markera det for honom typiska, alltsa det som skiljer hans idéer
fran teosofiens. Det finnes emellertid ocksa en naturlig relation mellan
Teosofiska Samfundet och kristendomen. Liberala Katolska Kyrkan — den
teosofiskt inspirerade kyrkan — har en markant hogkyrklig framtoning och lagger
stor vikt vid den apostoliska successionen, men Leadbeater kdnde sig mer
hemma i den hinduiska tankevérlden &n vad Steiner och dennes antroposofiska
efterfoljare gjorde. Kristensamfundet, vars tidiga ledare inspirerades av Steiner,
ar ocksa ett intressant exempel pa en rorelse som forenar en medveten, om &n
originellt tolkad kristendom och en antroposofisk varldsforklaring.
Kristensamfundet kan ocksa sagas vara en rorelse, dar den gnostisk-esoteriska
kristendomsforstaelsen lever vidare. Darfor skall vi ocksa nagot uppmarksamma

denna rorelses betydelse.

% En anledning till forvirring kanske ocksd kan sokas i det faktum att Rudolf Steiner sjalv,
fore brytningen med Teosofiska Samfundet, anvande termen teosofi, i samma bemérkelse som
han senare kom att tala om antroposofi. Ett exempel &r att en av Steiners mest
uppmarksammade bdcker bar just titeln Teosofi., vilken utkom 1904, altsa under Steiners
teosofiska” period. | flera andra skrifter har emellertid "teosofi” i den I6pande texten andrats
till “antroposofi”.
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Den unge Rudolf Steiner

Den unge Rudolf Steiner foddes 1861 i den lilla staden Kraljevec, vilken ligger i
dagens Kroatien, men som pa den tiden, horde till Donaumonarkien. Hans far
var jarnvagstjansteman och barndomstiden var tdmligen fattig. Familjen var
romersk-katolsk och Steiner blev ocksa dopt. Fadern var fritdnkare, men den
unge Rudolf Steiner hade en viss kontakt med romersk-katolska kyrkan, bl. a.
som korgosse, men detta fick ett abrupt slut, da prasten hade for vana att fysiskt
straffa alla som kom férsent. Detta kunde Rudolf Steiners far icke acceptera,
varfor sonen togs ur kyrkotjénsten.

Nagra djupare kontakter med den officiella religionens varld hade icke den
unge Steiner, dven om det far hallas for troligt att ”den spelade en vital roll for
hans inre liv.”*® Det fanns emellertid en del inslag av helt annan art, som
vittnade om intresse for en andlig verklighet. Ett exempel hérpa &ar det varsel
som han hade, da en moster till honom begick sjalvmord. Nar han beréttade
detta for sina foraldrar, viftade de bort detta som dumheter, men ett par dagar
senare kom ett telegram, som bekraftade mosterns hadanfard.

Genom flit och begavning i skolan fick han emellertid stipendier som
majliggjorde for honom att fortsatta sina studier. En av hans viktigaste kontakter
under skoltiden var prasten Franz Maraz, i Neudotrfl, men pater Maraz’
betydelse lag i att han forklarade en god del fysik och astronomi for den unge
Steiner och en del av dennes skolkamrater. Kontakten hade icke med religion att
gbra, men stimulerade Steiners intresse for naturvetenskap. Som laroverkselev
hade Steiner ett brinnande kunskapsintresse och det ar, i hog grad, matematik
och naturvetenskap som lockar honom. Sarskilt brann han for geometri, vilket

han sdg som nagot andligt.®’ 1879 avlade han studentexamen vid det

% Colin Wilson, Rudolf Steiner. Liv och vision. Uppsala:Hallgren och Fallgren Studieférlag.
1986. S. 19.
*" Colin Wilson, Rudolf Steiner, s. 20

25



naturvetenskapliga gymnasiet i Wiener Neustadt och darefter studerade han
naturvetenskapliga amnen vid Tekniska Hogskolan i Wien under tre ar.

Steiner reste regelbundet med tag in till Wien. Under dessa resor kom han att
gora en marklig bekantskap, vilken kom att paverka honom starkt. Felix
Koguzki var ortsamlare; han saknade varje tillknytning till den larda varlden,
men han levde nédra naturen och foretrddde en omedelbar naturandlighet. Steiner
skriver i sin sjalvbiografi att ndr han umgicks med Koguzki, fick han en djup
inblick i naturens sammanhang.*®

Samtidigt med sina naturvetenskapliga studier, fordjupade Steiner sig i
filosofi; sarskilt Fichte fascinerade honom. Han ahorde en del forelasningar vid
Wiens universitet, bl. a. filosofen Robert Zimmermann. Troligt ar att denna kom
att inspirera Steiner en hel del. Redan 1882 hade Zimmermann anvént termen
"antroposofi” i titeln til en av sina bocker.* Vad som emellertid kom att f& en
avgOrande betydelse for Steiner &r upptdckten av Goethe. Sarskilt var det
litteraturprofessorn Karl Julius Schroers forelasningar — ocksa vid Tekniska
Hogskolen — som entusiasmerade Steiner. Nar Steiner var pa tu man hand med
Schroer, kande han det, som om Goethe ocksa var narvarande. Det var ocksa
Schréer som hjalpte Steiner till att fa en tjanst som ansvarig vid utgivningen av
Goethes naturvetenskapliga skrifter, i utgavan Deutsche National-Litteratur. Har
skaffade han sig den erfarenhet som han behovde, for att ge ut sin forsta bok
1886, vilken behandlade Goethes kunskapsteori. 1890-talet innebar stora
forandringar for Rudolf Steiner. 1891 blev han filosofie doktor vid universitetet i
Rostock pa en avhandling som kom att publceras under titeln Wahrheit und
Wissenschaft, vilken behandlade Fichtes kunskapsteori. Fran 1890 till 1896 var

han verksam med utgivning av Goethes naturvetenskapliga skrifter, men nu i

% Steiner namner icke Koguzki vid namn, men forskningen har identifierat denne okande
man. Se Gerhard Wehr, Rudolf Steiner. Wirklichkeit, Erkenntnis und Kulturimpuls. Freiburg
im Breisgau:Aurum Verlag. 1982. Ss. 43-46.

% Anthroposophie im Umriss. Entwurf eines Systens idealer Weltansicht auf realistischer
Grundlage.
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den mer officiella Weimerer Ausgabe. Efter att ha lamnat Weimar och flyttat till
Berlin 1897 var han verksam dels med att foreldsa i historia vid Arbeiter-
Bildungsschule, dels med att odla kontakter som gick i en helt annan riktning,
namligen ockultism och teosofi. Nar han upphérde med sina foreldsningar vid
Arbeiter-Bildungsschule, var det p. g. a. att den utpraglat marxistiska ledningen
hade trottnad pa Steiner. Sina naturvetenskapliga studier till trots, hade Steiner
aldrig omfattat nagon materialistisk syn pa verkligheten eller historien. Saval
marxistisk historiefilosofi som Haeckels materialistiska monism var oacceptabla
for honom. Steiner sjalv och studenterna hade emellertid haft ett utomordentligt
gott forhallande och 6msesidigt uppskattat varandra.®

Steiner hade tidigare ndrmast profilerat sig som liberal, med vissa sympatier
for anarkisten Max Stirner. Att Steiner kom att dragas till teosofi véackte stor
uppmarksamhet, men han hade icke statt helt frammande for teosofien och
Madame Blavatsky under sin tid i Wien. Redan pa 1880-talet hade Steiner haft
flyktiga kontakter med teosofiska kretsar i Wien och 1885 tog han kontakt med
teosofen Friedrich Eckstein for att f4 undervisning i Blavatskys lara.**, men allt
detta hade uppenbarligen icke gjort nagot storre intryck. 1897 hade Steiner
skrivit en kritisk artikel om teosofien, men hans formella kontakter inleds 1900,
da han blev inviterad att halla ett foredrag hos greve Brockdorff, en av
Tysklands ledande teosofer. Steiner blir positivt éverraskad over det verkligt
andliga intresse, vilket han menar sig méta i denna krets. Efter detta fordjupas
kontakterna. Steiner kommer tillbaka och haller foredrag om Goethe. 1901-1902
haller han forelasningar, som kommer att ges ut som en av Steiners mest
uppméarksammade skrifter, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier.
Darmed kan det sagas att fran och med nu hade Rudolf Steiner blivit en del av

det teosofiska “etablissemanget” i Tyskland.

%0 Lindenberg, Rudolf Steiner, s. 67.
*! Steiner namner detta i Mitt liv, Framst i kap. 1X och XXIX.
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Rudolf Steiner och Teosofiska Samfundet

Fran och med 1901 har alltsa Steiner blivit en del av den teosofiska rorelsen,
endast fyra ar efter det att han publicerade en artikel dar han karakteriserade
teosofi som fraser utan spar av innehall.*> Hur kunde detta ske? Vad var det i
Teosofiska Samfundet som fick Steiner att ansluta sig till detta? Lat oss borja
med att se nagot narmare pa vad teosofien representerade.

Helena Petrovna Blavatsky, eller Madame Blavatsky, som hon vanligtvis
kallas, ar en av 1800-talets mest fascinerande personligheter. Hon blev som 17-
aring bortgift med en rysk militar som var 6ver 60. Efter kort tid lamnade hon
maken och aren 1848-1858 sade hon sig ha tillbragt pa resor runtom i vérlden,
bl. a. till Egypten och Tibet. Hon gjorde ocksa ansprak pa att, i detta senare land,
ha studerat for diverse upplysta "mastare”. 1873 emigrerade hon till USA och
bosatte sig i New York. Har imponerade hon genom sina psykiska och mediala
krafter och fick kontakt med spiritistiska kretsar. Hon kom senare att ta avstand
ifran — eller atminstone att starkt nedvardera — spiritismens betydelse. 1875
grundade hon, tillsammans med bl. a. H. S. Olcott, Theosophical Society.*® Det
var Olcott som var samfundets president och som hade det organisatoriska
ansvaret, medan Madame Blavatsky var den andliga ledaren.

Hadanefter hade hon mojligheter att i mer organiserade former, undervisa i
den teosofiska forstaelsen av gnosticism, hinduism och buddhism, samt att
formedla budskap fran "maéstarna” som utgjorde det stora vita brodraskapet. Det
var saledes icke fraga om nagon vanlig medial kontakt med nyligen

hadangangna, utan med mansklighetens mest utvecklade personligheter, vilka

%2 Lindenberg, Rudolf Steiner, s. 74.

* Av 6vriga ursprungliga grundare kan namnas William Q. Judge, vilken var ledare for
amerikanska sektionen av Teosofiska Samfundet, men som, efter Madame Blavatskys déd,
uteslots av Besant och Olcott. Den gren innom teosofien, for vilken han da blev ledare, ar
kand som Teosofiska Samfundet-Pasadena. Har eftertraddes han av Katherine Tingley.
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hade utvalt Madame Blavatsky som ett redskap. 1877 utkom hennes forsta
betydande verk, Isis Unveiled, dar hon ger en forklaring av manniskans och
varldens natur. Detta verk &r inspirerat av gnostiska tankegangar. 1882 drog
Madame Blavatsky och Olcott till Indien och Teosofiska Samfundets hdgkvarter
forlades till Adyar, ndra Madras.** Blavatsky och Olcott bestkte ocksd Ceylon,
dar sarskilt den senares minne annu i dag hedras. Olcott var en av de forsta
kénda vasterlanningarna som konverterade till buddhismen och aktivt frimjade
buddhisternas sak, bl. a. genom att organisera skolor och att skriva en
buddhistisk katekes, som fortfarande &r i bruk.*

1885 flyttade Madame Blavatsky till England och bosatte sig i London. Tre
ar senare utkom hennes magnum opus, The Secret Doctrine, vilken bygger
vidare pa Isis Unveiled, men har, i tillagg till det forsta verket, en valutvecklad
lara om reinkarnation och karma. Hon led av flera sjukdomar och 1891 avled
hon. Hennes aska delades i tre delar och begravdes i Europa, Nordamerika och i
Indien.”® Hennes betydelse for eftervarlden kan illustreras med att hon har
kommit att kallas new-age-rorelsens mormor.*’

Den som kom att eftertrdda Blavatsky som teosofernas andliga ledare, var
Annie Besant. Efter en karridar som hogkyrklig flicka, olycklig prastfru, skild
under uppseendevackande former, aktiv i Fabian Society*® och National Secular
Society,” blev hon 1889 ombett att skriva en recension av Madame Blavatskys

The Secret Doctrine. Efter Idsningen och en intervju med forfattaren tog hon

* Nuvarande Chennai

* Annu i dag finns det p& Sri Lanka en Buddhist Theosohical Society, vars verksamhet
initierades av Olcott.

% Hennes dodsdag, den 8 maj, kan sigas vara en teosofisk hégtidsdag och kallas Vita
Lotusens dag.

" Mycket har skrivits om Madame Blavatsky, men den mest utférliga biografien &r Sylvia
Cranston, HPB. The Extraordinary Life and Influence of Helena Blavatsky, Founder of the
Modern Theosophical Movement. New York:Putnam's Sons. 1993.

“® Uppkallat efter Fabianus Cunctator, Sélaren. Aven den unge George Bernhard Shaw var
aktiv i Fabian Society under Annie Besants tid.

*° Denna organisation fortlever alltjamt och har strévat efter ett sekulariserat samhélle. Under
Annie Besants tid leddes National Secular Society av Charles Bradlaugh, fritinkare och
materialist.
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avstand fran sitt davarande “materialistiska” engagemang i National Secular
Society och kan s&gas ha blivit omvand till teosofien. Hon flyttade till Indien
1893, dar hon med passionerad entusiasm gjorde Indiens sak till sin. Hon blev
en av ledarna for sjalvstandighetsrorelsen, t. 0. m. for en kort period president
for National Congress® och aktiv i grundlaggandet av ett universitet i
Varanasi.”® Dessutom konverterade hon till hinduismen och fick Teosofiska
Samfundet att flytta sitt fokus fran buddhism till hinduism.*

1907 avled Olcott och Annie Besant tog Over det formella presidentskapet for
Samfundet. Detta fick till resultat att en annan person, Charles Webster
Leadbeater, 1854-1934, kom att satta sin pragel pd Teosofiska Samfundets
verksamhet. Leadbeater, ursprungligen prast i Anglikanska kykan och i sinom
tid en av ledarna for Liberala Katolska Kyrkan, blev teosof redan 1883. Han var
en uppmérksammad clairvoyant, men hans mest beméarkansvarda insats &r
“upptackten” av Krishnamurti 1909, vilken lanserades som den nye
varldsfralsaren.

Steiner hade saledes inlett en foredragsverksamhet hos de tyska teosoferna
1900. 1902 blev han formellt medlem och i augusti samma ar besokte han en
teosofisk kongress i London, dar han ocksa stiftade bekantskap med Annie
Besant, vilken gjorde ett positivt intryck pa Steiner. Han menar att Annie Besant
verkligen hade genuina kontakter med den andliga vérlden, men han var

3

betydligt mer kallsinnig till Leadbeater,>® vilken han menade, helt saknade

kunskaper om Kristus, trots att Leadbeater var bade clairvoyant och préast i en

0D, v. s. foregangaren till Kongresspartiet.

*1 D. v. s. nuvarande Banaras Hindu University.

%2 For en biografisk presentation av Annie Besant, se Anne Taylor, Annie Besant. A
Biography. Oxford:Oxford University Press, 1992. Detta verk &r mycket detaljerat, vad
Besants liv fram till den teosofiska tiden anbelagen, men for tiden fran ca 1890 &r det mer
rapsodiskt. En kort, men gedigen introduktion ger Rosemary Dinnage, Annie Besant.
Harmondsworth:Penguin Books, 1986.

>3 Steiner, Mitt liv. Kap XXX.
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esoterisk-kristen kyrka.>* Steiner menade, att han icke fick ndgra impulser fran
Teosofiska Samfundet. Vad som “forkunnades” var alltfor enkelt och
orientaliskt. Han accepterar emellertid att bli generalsekreterare for den 1902
nystartade Tyska sektionen av Teosofiska Samfundet,> vilken grundades 1902 i
Berlin, i ndrvaro av Annie Besant. Detta innebér en total omsvéngning av hans
tidigare position och har karakteriserats som en “forvandling fran liberal
akademiker till mystisk foreldsare”.®® 1904 blir han ledare for den tyska
avdelningen av Esoteriska Sektionen.

Steiners nya position innebar knappast att han gjorde teosofiens sak till sin. |
sin sjalvbiografi poangterar han sin sjalvstandighet och att han star i en
vasterlandsk esoterisk tradition. Han sag det icke som sin uppgift att férmedla
Madame Blavatskys och Annie Besants idéer om den andliga varlden. Det var
uteslutande sadant, som han sag som ett resultat av egen erfarenhet, som han
ville vidareféra. Steiner stod i en annan tradition an den orientaliskt-teosofiska,
vilket bade Besant och dvriga teosofiska ledare var medvetna om. Detta hindrar
dock icke Steiner att i ett foredrag pa arsdagen av Madame Blavatskys
hédanfard, 8 maj 1910, omtala henne som stiftarinnan av den andliga strémning,
i vilken han sjalv och andra teosofer star.>’

Det var emellertid icke bara det idémaéssiga innehallet som skilde Steiner fran
teosoferna. En avgorande skillnad 1ag ocksa i den kunskapssokande metoden.

Néar Steiner redogor for idéer och historiska forklaringar, som han menar sig ha

>* Denna kritik riktar Steiner mot Leadbeater s& sent som i ett foredrag 1914. Sarskilt negativ
ar han till boken Man. Whence, How and Whither? A Record of Clairvoyant Investigation.
Aven om Steiner riktar sin kritik mot Leadbeater, bor det framh“allas att boken skrevs av
Besant och Leadbeater. Se Steiner, Kristus och den manskliga sjalen.
Stockholm: Antroposofiska bokforlaget. 1981. S. 58.

>> Det bor kanske ocksa poangteras att Steiner erbjods en mycket hog 16n for sina uppgifter
som generalsekreterare, men han avbojde bestdamt att ta ut ndgon 16n, eftersom detta hade
kunnat tolkas som uttryck for ett beroende.

*% Colin Wilson, Rudolf Steiner, s. 73.

>" | dag den 8. mai, fejrer vi som Teosofisk Selskab “Den hvide Lotus-dag” der i den ydre
verden betegnes som H. P. Blavatskys dgdsdag, - hun, der er stifteren af den andelige
strgmning, vi star i.” Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 151. (Sjunde
foredraget).
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fatt ifran andevarlden, &ar detta ett resultat av individens klarsyn, en utvecklad
formaga att lasa i Akasha-kronikan, vilken kan ses som ett varldsminne eller ett
varldshistoriskt register, dar allt som har skett, finns nedtecknat. | den etablerade
teosofien betraktades detta med forvaning och misstanksamhet. Den vanliga
vagen till kunskap om den andliga vérlden, var den mediala. Att utveckla ett
klarseende, som maojliggor en l&sning av Akasha-kronikan, framstod som
omdjligt for flera teosofer, men for Steiner var detta en sjalvklarhet.”® Det var t.
ex. genom att tillagna sig denna formaga, som det blir mojligt att fa kunskap om
de delar av Jesu historia, som vi ej finner i Nya Testamentet. Steiners
clairvoyanta lasning av Akasha-krénikan, fick ocksa till resultat, att han menade

sig kunna korrigera flera vedertagna historiska fakta.>

8 “En hgyt ansett person i Teosofisk Samfunn leste den gang disse artiklene om den
atlantiske verden og stillte meg et spegrsmal. Dette spgrsmalet vil jeg nevne som en
bemerkelsesverdig opplevelse.

Dette medlem av Teosofisk Samfunn hadde deltatt i de aller viktigste hendelsene pa den
tid da samfunnet ble grunnlagt av H. P. Blavatsky. Han sto altsa helt inne i virksomheten til
Teosofisk Samfunn, og etter & ha lest meddelelsene om den atlantiske verden, stilte han dette
spgrsmalet: P& hvilken mate er kunnskapen om den atlantiske verden egentlig blitt
oppnadd?” — Sparsmalet var av serlig stor betydning, for vedkommende kjennte inntil da bare
den maten slike meddelelser kom i stand pa i Teosofisk Samfunn, nemlig gjennom en slags
mediumistisk forskning. Meddelelser som ble offentliggjort i Teosofisk Samfunn hadde pa en
viss mate med mediumistisk forskning a gjere, det vil si at en person ble hensatt i en slags
mediumistisk tilstand. Man kan ikke si trance, men i en slags mediumistisk tilstand. Det ble
ogsa skapt betingelser som gjorde det mulig for vedkommende — som ikke var ved vanlig
bevissthet — & komme med meddelelser som man ikke kunne oppna ved vanlig bevissthet. Pa
denne maten fikk man den gang meddelelsene, og vedkommende medlem av Teosofisk
Samfunn mente at kunnskap om farhistoriske hendelser bare kunne komme frem pa den
maten. Derfor spurte han hvilke personer vi hadde blant oss som vi kunne benytte til slik
forskning.

Da jeg matte tilbakevise forskning pa denne maten og sto fast pa den individuelle
forsknings grunn — jeg hadde den gang allerede funnet alt gjennom personlig forskning — sa
forsto han meg ikke i det hele tatt. Han forsto ikke hva det gjaldt, han forsto ikke at det dreide
seg om noe helt annet enn hva man innen Teosofisk Samfunn hittil hadde drevet med.”
Rudolf Steiner, Kampen om mennesket. Andelige makter og deres skjulte motiver.
Oslo;Vidarforlaget 1995. S. 23 f. (Foredrag i Dornach 1915-10-11)
> 33 framhéller Stewart C. Easton att Steiner forlagger grundandet av Rom till 747 f. Kr. i
stéllet for till det historisk vedertagna 753 f. Kr. Det passar givetvis battre i hop med
antroposofiens historieforstaelse, dd ar 747 f. Kr. markerar begynnelsen av den grekisk-
latinska kulturepoken och darmed ocksa epoken da forstandssjalen skall utvecklas. Se Stewart
C. Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy. Hudson. N. Y.:Anthroposophic
Press. 1989. S. 78.
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Att Madame Blavatsky hade fatt sin information pa medial véag innebar icke
att Steiner sag hennes verksamhet och skrifter som vardel6sa. Tvartom yttrar
han sig pa flera stallen synnerligen positivt om den moderna teosofiska rérelsens
grundarinna. En avgorande skillnad mellan Steiner och Madame Blavatsky var,
att Steiner kunde gora bruk av sin klarseende férmaga, da han var i fullt vaket
tillstand, medan Madame Blavatsky narmast var forsatt i trance, under sina
kontakter med den andliga varlden. Detta gjorde att hon var beroende av andra
for att kunna forstd budskapen. Ett problem var ocksa att hon, enligt Steiner,
blev missbrukad av ockulta krafter, vilka soOkte att utnyttja henne for egna
intressen. Detta fick till foljd att hon kastades in i en form av “ockult
fangenskap”.%

Under alla omstandigheter sa fann Steiner mycket vérdefullt i Madame
Blavatskys skrifter, men ocksa manga felaktigheter. The Secret Doctrine préaglas
t. ex. i hog grad, av en bristande forstaelse av en djupare ockult kunskap om
kristendom och judendom, men ar betydligt mer insiktsfull, da det ar tal om
hinduism och buddhism. Det mest Odesdigra misstaget, utifran Steiners
standpunkt, var sékerligen Madame Blavatskys “fellasning” i Akasha-kronikan,
vad tidsangivelsen av Jesus anbelangar. Hon hade angivit datum for Jesu levnad
hundra ar for tidig, vilket passar in pa Jesu foregangare Jeshu ben Pandira.
Aven om det aldig hade fallit Blavatsky in, att ifrdgasatta Jesu historiska
existens, kom hon hérigenom att fora Teosofiska Samfundet till en position, som
lag nara den som foretraddes av Arthur Drews, vilken sag evangelierna enbart
som en samling av myter.**

Steiner betonar att The Secret Doctrine &r ett verk med stora fortjanster.

Verket &r ett resultat av en orientalisk ockult tradition, men genom de manga

% Steiner, Kampen om mennesket, s. 29 f.
%! Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 167. (Sjunde foredraget)

33



missforstand, till vilka Madame Blavatsky gor sig skyldig, da hon uttolkar
judendom och kristendom, nér verket icke dnda fram.®

De forsta aren av Steiners teosofiska engagemang, atminstone fram till 1904,
praglades emellertid av dennes vilja att foérena olika traditioner. Det mesta i hans
foredrag uppskattades ocksa livlig av de ™traditionella” teosoferna och i
foredragsserien om Det kristna mysteriet och forntidens mysterier hade han ej
utvecklat de kristologiska idéer, som kom att skilja honom fran teosoferna. Forst
fran 1904, med skriften Ur Akashakronikan,® blir skillnaderna mellan honom
och Blavatsky mer och mer tydliga.

Fran 1907, nar Annie Besant hade Ovetagit presidentskapet for Teosofiska
Samfundet, blev emellertid motsattningarna mer maérkbara, &ven om bégge
vinnlagger sig om att framhalla det som de har gemensamt. Besant yttrar sig
positivt om vad hon kallar Steiners kristna rosenkreutztradition, dven om hon
staller sig personligen frammande till den och menar att den ligger langt ifran
Adyar-teosofiens vag.** Olcott hade, i huvudsak, sett sig som den administrative
ledaren och hade icke haft nagon Onskan att dirigera Samfundet i en viss
riktning, men med Besants tilltrddande, blev det tydligt att hon 6nskade driva
Teosofiska Samfundet i en hinduiserande riktning, samtidigt som hon var
markant negativ till kristendomen, sarskilt till denna religions ansprak pa att
vara den enda, som sitter inne med den absoluta sanningen.®

Vad som ocksa agde rum, vid denna tid, var att flera av Teosofiska
Samfundets nytillkomna medlemmar i Tyskland, hade inspirerats mer av
Steiner, an av Madame Blavatsky och Annie Besant. Dessa nya medlemmar,

med en helt annan profil an de tidigare, dnskade att Steiner skulle fokusera mer

%2 Steiners uppskattande omdémen av Madame Blavatsky &r icke begransade till en tidigare
period, utan kommer ocksa till uttryck i foredrag fran 1912, da brytningen med Teosofiska
Samfundet ar fullbordad. Se t. ex. Die geistigen Wesenheiten in den Himmelk6rpern und
Naturreichen, foredraget “Der Okkultismus und die Initiation®.

% Aus der Akasha-Chronik. (GA 11)

® Lindenberg, Rudolf Steiner, s. 96.

% Se t. ex. Annie Besant, Seven Great Religions. Madras: The Theosophical Publishing House.
1970. S. 152.
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pa teosofiska utlaggningar av Bibeln och kristendomen. Detta fick till resultat att
Steiner holl ett flertal foredragsserier med bibliska temata och temata belysande
en alltmer detaljerad esoterisk kristendom. Det bor emellertid framhallas, att
Steiner darmed icke begransade sina foredrag till det bibliskt-kristologiska. Han
holl parallellt féredrag om helt andra @mnen. | Miinchen, dar intresset for konst
var framtrddande bland teosofiens anhangare, utnyttjade Steiner mdéjligheten till
att foreldsa om konst och 1909 initierade han ett uppférande av ett drama av
Eduard Schuré om de eleusinska mysterierna.

Aven om Steiner var sysselsatt med manga ting, sa stod de kristologiska
fragorna alltmer centralt for honom. Detta bidrog givetvis till att alltmer
framhdva olikheterna mellan honom och Annie Besant. Steiner poéngterar allt
starkare det unika med Kristi inkarnation. Denna kan icke upprepas och vad som
kallas Kristi aterkomst, ar nagot som ager rum i den eteriska varlden, icke i den
vanliga fysiska. Med detta i atanke ar det foga dverraskande att vad som kom att
bli avgbrande foér brytningen mellan Steiner och teosoferna, var Leadbeaters
propa-ganda for den unge Krishnamurti som en ny messiansk inkarnation.

Jiddu Krishnamurti, 1895-1986, foddes i en brahminfamilj som hade anslutit
sig till Teosofiska Samfundet. Nar han 1909 "upptécktes” av Leadbeater, vilken
sag Krishnamurti som var tids Messias, stillde sig Annie Besant entusiastisk
bakom dessa idéer. 1911 grundade ledande teosofer en sérskild organisation
eller orden, Stjarnan i oster. Denna orden hade som exklusiv uppgift att
forbereda Krishnamurtis verk. Krishnamurti kom emellertid att utvecklas till en
sjalvstandig tankare som pa intet satt sympatiserade med de teosofiska
forvantningarna som stélldes pa honom. 1928 uppldste han orden Stjarnan i
oster och nastfoljande ar, 1929, brot Krishnamurti med teosofien och avsade sig

alla messianska ansprak. Han var darefter verksam som en fri och sjalvstandig

% Schuré, 1841-1929, ar val framst kand for sitt verk Les grands initiés, vilket hogt
uppskattades av Steiner och som dessutom Oversattes till tyska av Marie von Sivers, Steiners
senare hustru.
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visdomslarare, vars tankevérld — sarskilt hans manniskosyn och syn pa
auktoriteter - nog ligger narmast buddhismens.®’

Krishnamurti kom att fa manga anhangare under sin langa verksamhet som
en dverkonfessionell forkunnare av religitsa, filosofiska och pedagogiska ideer.
Som 84-aring erhdll han FN:s fredsmedalj. Aven om Krishnamurti s
smaningom avsade sig alla messianska ansprak, fick han anda en stor betydelse
for den teosofiska och esoteriska traditionen, eftersom dessa ansprak, som
egentligen gar tillbaka till Leadbeater, omdjliggjorde for Rudolf Steiner att vara
kvar i Teosofiska Samfundet.

Till en borjan sokte icke Steiner strid, utan forholl sig avvaktande, men han
utvecklade med allt stérre energi och tydlighet sina kristologiska ideer. |
Ménniskans och mansklighetens andliga ledning®® fértydligar han sina idéer om
Kristusimpulsen, vilken som ett resultat av héandelsen pa Golgata, har
“befruktat” jorden och ménskligheten. Denna impuls vaxer sig allt starkare och
allt flera manniskor kommer att ga i Paulus’ fotspar och fa en
Damaskusupplevelse. Steiner finner det fullstindigt orimligt att tdnka sig att
Kristus skall komma tillbaka i en ny fysisk inkarnation. Daremot finner Steiner
det naturlig att andra hogt staende individualiteter skall aterfodas under 1900-
talet. En sadan individualitet, vilken en gang skall inkarneras som den blivande
Buddha Maitreya, vilket dock ligger ca 3000 ar i framtiden, enligt Steiner, men
som menas komma till jorden flera ganger dessforinnan, &r Jeshu ben Pandira.
Denne Jeshu ben Pandira levde ca 100 ar f. Kr. och Steiner ar 6ppen for
mojligheten att Annie Besant har “l&st fel“ i Akasha-kronikan och blandat ihop
Jeshu ben Pandira och Kristus med varandra.®® Steiner tar dock icke stéllning for

att just Krishnamurti skulle ha varit en inkarnation av Jeshu ben Pandira.

%" Den mest utférliga biografien om Krishnamurti har skrivits av Mary Lutyens, livslang
bekant med Krishnamurti. Se Mary Lutyens, Krishnamurti.The Years of Awakening.
London:J. Murray, 1975 och Krishnamurti. The Years of Fulfilment. London:Murray, c1983.
% Die geistige Filhrung des Menschen und der Menschheit.

% Se Steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreuz, passim, t. ex.
Andra foredraget.
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Eventuellt &r han alltfor negativ till Leadbeater och Stjarnan i Oster, for att
sysselsatta sig med en sadan tanke.

Det ar vart att bemérka att det icke var Rudolf Steiner som initierade
brytningen med Teosofiska Samfundet. Organisationen Stjarnan i Oster hade
kommit att stalla allt storre krav pa att alla teosofer — och detta var ju da framst
riktat mot Steiner och dennes sympatisorer i Tyskland — aktivt skulle framja
Krishnamurtis sak. For Steiner var detta givetvis en omgjlighet, men han sokte i
det langsta att verka inom Samfundet. 1913 drog emellertid Annie Besant
tillbaka Tyska sektionens stiftelsedokument. Resultatet blev att Steiner och hans
anhangare konstituerade Antroposofiska Séllskapet i Berlin, senare samma &r."”
Med tanke pa vad Forsta varldskriget hade inneburit for Tyskland och den
oroliga politiska situationen, kom alltmer av de antroposofiska verksamheterna
att forlaggas till Schweiz. 1923 reorganiserades Antroposofiska Sallskapet i
Dornach och dess officiella beteckning har sedan dess varit Allméanna

Antroposofiska sallskapet.

Rudolf Steiners kristologiska skrifter

Under sin tid i Teosofiska Samfundet utvecklade Steiner en febril verksamhet,
med avseende pa att ge uttryck at sin forstaelse av kristendomen och de
kristologiska fragorna. Samtidig &gnade han stor energi at andra
problemomraden. Steiners produktion ar ju sardeles omfattande och vad han har
skrivit om kristendomen och kristologi, ar icke begransat till ett fatal bocker. |
tillagg till de skrifter som explicit behandlar dessa temata, finns det en méangd

kommentarer och hénvisningar i en stor del av de ca 350 som utgor

70 Redan 1912 har ett "Antroposofiskt sallskap” grundats i Kéln, men detta hade icke nagon
officiell status. Se Lindenberg, Rudolf Steiner, s. 102.
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Gesamtausgabe. Vi maste darfor begransa oss till ett antal verk, som vi menar
vara representativa for att fa en bild av Steiners kristendomsforstaelse och
kristologi.

Redan 1901-1902 borjade Steiner pa allvar behandla kristendomen; det sker i
den bearbetade foredragscykeln Det kristna mysteriet och forntidens mysterier.”
Héar har emellertid Steiner icke n&rmare utvecklat sin kristologi. Han
karakteriserar antik och kristen visdom, samtidig som innehallet och
presentationen ar ar av sadan art att verket dven kunde uppskattas av mer
Blavatsky-trogna teosofer.

1908 till 1912 &r en period, da Steiner lagger stor vikt vid att ge en esoterisk
tolkning av evangelisternas verk. 1908 haller han foredrag om
Johannesevangeliet,”” 1909 om  Lukas-evangeliet,”” 1910 om
Matteusevangeliet” och 1912 om Markusevangeliet.”” Dessutom haller han
foredrag om Uppenbarelseboken™ och évriga foredrag dar ett eller flera av
evangelierna star i fokus. Har lagger Steiner fram sin forstaelse av
Kristustilldragelsen, men hjélp av den information som han menar sig ha hamtat
ifran Akashakronikan. Nagot som har ront stor uppméarksamhet &ar Steiners idéer
om “de tva Jesus-barnen”. Han ldagger stor vikt vid Jesu slakttavlor i
Matteusevangeliet och i Lukasevangeliet, men menar att det ej ar fraga om
nagon felaktig information fran evangelisternas sida. Det handlar i stéllet om tva
olika Jesusbarn, vilken vardera har foraldrar med namnen Josef och Maria.
Dessa barn vaxer senare samman, eftersom det ena barnet dor och dettas
“individualitet” gar over i det andra barnet. Vid dopet i Jordan tar sa Kristus,

vilken ar ett solvésen, denna kropp i besittning. Steiner lagger ned stor energi pa

" Den tyska originaltiteln var Das Christentum als mystische Tatsache und die Mysterien des
Altertums. (GA 8) En tidigare svensk Overséttning hade titeln Kristendomen som mystisk
verklighet och forntidens mysterier.

" GA 103

" GA 114

"“GA 123

" GA 139

’® GA 104. Utgiven pé svenska under titeln Johannesapokalypsen 2001.
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att framlagga Bibelns innehall som sant, men att det skall tolkas utifran en
esoterisk forstaelse. Om hans standpunkter skall sattas i relation till datidens
debatt i Tyskland, maste det starkt poangteras att han icke har nagon som helst
sympati for Adolf von Harnack och den liberala teologiens anstrangningar med
att begransa Nya Testamentet till ”Jesu enkla lara”.

For Steiner ar det en sjalvklarhet att evangelierna talar utifran olika
synvinklar och ar, i varierande grad, mer eller mindre relevanta for olika epoker.
Matteusevangeliet ar det mer "maéanskliga” evangeliet. Forfattaren lagger stor
vikt vid den historiska sidan, Jesu judiska bakgrund och det hebreiska folkets
stora uppgift. Har talar ocksa Steiner om Jeshu ben Pandira, vilken en gang
kommer att aterfodas som Buddha Maitreya och menar att detta evangelium
skrevs med sarskild tanke pa den fjarde efteratlantiska kulturepoken, alltsa den
grekisk-latinska epoken, vilken varade fran 747 f. Kr. till 1413 e. K.

Markusevangeliet daremot &r riktat mot en forstaelse som blir sarskilt
uppenbar i var tid, den femte efteratlantiska kulturepoken, som inleddes 1413
(och varar till 3573). i dessa foredrag lagger Steiner stor vikt vid att Markus,
Petrus’ medarbetare, tar hjalp av den hellenistiska visdomen for att férkunna att
Kristi aterkomst ager rum i den eteriska varlden. Lukasevangeliet satter
méanniskans andliga utveckling i fokus och &r riktat mot den sjéatte efteratlantiska
kulturepoken, som alltsa skall félja pa den nuvarande. Detta evangelium ses som
medlidandets och kéarlekens evangelium. Har talar ocksa Steiner mer ingaende
om forhallandet mellan den buddhistiska idestrémningens betydelse for
kristendomen. | Johannesevangeliet finner Steiner den hodgsta formen av
kristendomsforstaelse. Har utvecklar Steiner en esoteriskt tolkad logoskristologi,
samtidig som han knyter denna till mannniskans utveckling. Jag &ar végen,
sanningen och livet’” tolkas namligen som att det &r det allt mer medvetna och

utvecklade ”Jaget” som &r végen, sanningen och livet. Darmed blir det narmast

" Joh. 14:6.
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en sjalvklarhet att Steiner ser Johannesevangeliet som riktat mot den sjunde och
sista efteratlantiska kulturperioden.

Det gar att finna likheter mellan Steiners fostaelse av evangelisterna och den
traditionella exegetiken, men skillnaderna ar givetvis mer markanta. An storre
blir skillnaderna mellan Steiner och den traditionella exegetiken, nér hans
foredrag om Det femte evangeliet uppmarksammas. Egentligen heter de utgivna
foredragen Aus der Akasha-Forschung. Das fiinfte Evangelium.” Har menar sig
Steiner formedla insikter om de aren i Jesu liv, som icke finns omnamnda i Nya
Testamentet. Det ar alltsa fraga om en clairvoyant lasning av Akasha-krénikan.
Innehallsligt betonas bl. a. Jesu kontakter med esséerna, vilka menas foretrada
en esoterisk visdom. Dessa foredrag holls 1913-1914, nar brytningen med
Teosofiska Samfundet redan var ett faktum.

Ett tema som vaxer sig allt starkare i Steiners kristologi — och som gor att
denna, pa satt och vis, ocksa blir utgangspunkt for en antropologi — é&r
Kristusimpulsen. Denna impuls ar ett resultat av korsfastelsen, mysteriet pa
Golgata och ar saval andligt som fysisk, Kristi kontakt med Jorden och
méanskligheten. Det kan sédgas att Kristi blod har befruktat Jorden, for att
darigenom underlatta for manniskan, att hennes ”Jag” véaxer fram och att hon
blir, vad hon alltid har &mnats vara. Detta ar Kristusimpulsen, som skall véxa
fram hos alla manniskor, av vilka Paulus var den férste som nadde detta nya
medvetandetillstand. Denna impuls har tratt i den gamla mysterieinitiationens
stalle. Dessa idéer lagger Steiner fram i bl. a. Fran Jesus till Kristus,” men
sarskilt i foredragscykeln fran 1909-1910, Der Christus-Impuls und die
Entwicklung des Ich-Bewusstseins®® och i féredrag fran 1915-1916, Die geistige

Vereinigung der Menschheit durch den Christus-Impuls.®

’® GA 148. Vi har gjort bruk av den norska 6versattningen.

®\/on Jesus zu Christus, (1911) GA 131.

% GA 116. Vi har gjort bruk av den danska oversittningen Kristusimpulsen og jeg-
bevidsthedens udvikling.

81 GA 165.

40



Kristusimpulsen och Golgatamysteriet tolkade utifran, vad som kan kallas en
esoterisk kristendom, vilken ses som nagot som har tratt i den gamla
mysterievisdomens stdlle, ar centrala begrepp for Steiner. Golgatamysteriet
behandlas i flera senare foredrag ocksa, bl. a. i féredrag fran 1917, Bausteine zu
einer Erkenntnis des Mysterium von Golgotha.?* En  esoterisk
kristendomsforstaelse utvecklar Steiner ocksa i flera skrifter, med borjan redan
under den teosofiska tiden. Ett viktigt verk ar Das esoterische Christenthum und
die geistige Fiihrung der Menschheit.®® Vad han lagger sarskild vikt vid, ar den
rosenkreutziska traditionen och den medeltide Christian Rosenkreutz’ betydelse
som forvaltare av en esoterisk kristendom.

Med tanke pa den vikt Steiner tillmater Paulus, som den férste som blev
delaktig av den nya Kristusimpulsen, pa sin vég till Damaskus, kan det kanske
synas mérkligt, att Steiner icke har haft flera foredragscykler eller skrivit flera
verk, dar Paulus star i fokus. Det bor emellertid kommas ihdg, att Paulus
forekommer pa ganska manga stéllen i Steiners verk. Det kan ocksa namnas, att
den forsta foredragscykel som Steiner holl, efter den slutgiltiga och formella
brytningen med Annie Besant och Teosofiska Samfundet, gav stort utrymme at
just Paulus, namligen Die Bhagavad Gita und die Paulusbriefe.** En anledning
till detta damnesval var, att Steiner ville visa att det i sann ockultism icke fanns
ndgon motsattning mellan en 6stlig och en viastlig tradition.®® Steiner talar har
om Bhagavad Gitas litterara storhet och skonhet, men menar att Paulus star for

en djupare form av sanning.

8 GA 175. Vi har gjort bruk av den engelska Gversattningen Building Stones for an
Understanding of the Mystery of Golgotha.

8 Foredragsserie 1911-1912. Utgiven pé engelska under titeln Esoteric Christianity and the
Mission of Christian Rosenkreutz.

% GA 142,

% Lindenberg, Rudolf Steiner, s. 102 f.
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Friedrich Rittelmeyer och Emil Bock

Rudolf Steiners slutgiltiga brytning med Besant och Teosofiska Samfundet
medforde ocksa att hans foredragsverksamhet kom att bli mer och mer
fokuserad pa antroposofiska utldaggningar av kristendomen, alltsa en esoteriskt
forstadd kristendom. Visserligen hade han alltsedan 1901-1902 &gnat
kristendomen stort intresse, men med grundandet av Antroposofiska Sallskapet
kommer den vésterlandska traditionen att betonas, medan t. ex. hinduismen
forstas som ett tidigare med nodvandigt led i mansklighetens utveckling.
Hinduismen, likaval som andra religiésa system i historien, har sin sjalvklara
funktion som re-ligion, som nagot som binder samman och aterforenar
manniskan med den andliga vérlden.®® Steiner lade stor vikt vid att betona, att
antroposofi icke ar en religion, utan en kunskapsvdg, dgnad for alla, oavsett
religios tillhorighet.

1911 holl Steiner ett foredrag med titeln ”Fran Jesus till Kristus” i Miinchen.
Bland ahorarna fanns det lutherske prasten och teologen Friedrich Rittelmeyer
1872-1938. Rittelmeyers engagemang i den antroposofiska rorelsen kom att fa
stor betydelse for antroposofiens relation till kristendomen och for
grundlaggandet av Christengemeinschaft, den kyrka som i hdg grad har
inspirerats av Steiners kristendomsforstaelse.

Friedrich Rittelmeyer, 1872-1938, var en uppméarksammad préast och teolog i
datidens Tyskland. Han véxte upp i en luthersk prastfamilj och hade, som ung,
andliga och oversinnliga upplevelser, vilka forde honom till musiken och till en
sakramental forstaelse av luthersk kultus. Den unge Rittelmeyer hade ocksa haft
idéer om reinkarnationslaran, men av konfessionella skél fortrangt dessa. 1890-
1894 studerade han i Erlangen och Berlin. Redan som student fascineras han av
Johannes och den johanneiska teologien. Han hade sympatier for saval

liberalteologi som mystik. Han inspireras av Fichte och stiftar bekantskap med

8 Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy, s. 175.
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gnosticism och en valutvecklad ”Jag-filosofi”. 1895 — 1902 tj&nstgér han som
prast i Wirzburg, men ké&nner sig icke helt tillfreds med den etablerade lutherska
teologien. Han sliter med sin kallelse och kan icke tro pa allt som star i Bibeln,
men blir en uppmérksammad och uppskattad predikant, sérskilt efter sin
dverflyttning till Berlin. 1903 disputerar han pa en avhandling om Nietzsche®’
och utvecklar darefter en intensiv litterar verksamhet, med bocker om bl. a.
Tolstoy, Buddha, master Eckehart, Luther och ett uppmarksammat verk om
Jesus 1912.%8

Rittelmeyer var nu verksam som prast i Niirnberg, men hade ocksa bérjat att
intressera sig for teosofi och antroposofi. Han var flitigt verksam som
foredragshallare och 1910 skulle han halla ett offentlig foredrag om “nutidens
religiosa stromningar”. Han bestamde sig da att se narmare pa teosofien, vilken
han tidigare hade betraktat med misstro. Sarskilt Annie Besant sag han som en
representant for osunda tankar och Katherine Tingleys skrifter imponerade icke.
Han hade — sina ungdomsideer om tidigare liv till trots — stora svarigheter med
att forlika sig med reinkarnationslaran. FOr att ndrmare bilda sig en uppfattning
om vad teosofi egentligen var, tog Rittelmeyer kontakt med Michael Bauer,
1871-1929, folkskoleldrare och en av Steiners mer uppméarksammade
efterfoljare. Det var Bauer som initierade Rittelmeyers kontakter med Steiner
nar de méttes forsta gangen.®® Till en bérjan forhaller sig Rittelmeyer négot
avvaktande gentemot Steiner, men efter dennes foredrag “Fran Jesus till
Kristus” kanner han en inre slaktskap med denne. Han menar att det som han har
last av teosofisk litteratur och och det som han har hort om teosofer pa intet satt

ger rattvisa at Steiner.*

8 Friedrich Nietzsche und das Erkenntnisproblem.

8 Jesus. Ein Bild in vier Vortragen.

% Rittelmeyer, Mitt livs mgte med Rudolf Steiner, ss. 10-13.

% Gerhard Wehr. Friedrich Rittelmeyer. Sein Leben. Religidse Erneuerung als
Briickenschlag. Stuttgart:Verlag Urachhaus. 1998. S. 105.
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Friedrich Rittelmeyer fortsatter sin verksamhet som luthersk prast &nda fram
till 1922. Under denna tid fordjupas hans entusiasm for antroposofien och hans
kontakter med Steiner. Det bor emellertid framhallas att redan fore sina
fordjupade kontakter med Michael Bauer, Steiner och antroposofien, hade hans
egna standpunkter, i mangt och mycket, gatt i denna riktning. Som ung student
hade han fascinerats ju av en filosofi om Jaget; han ké&nde sig befryndad med
vissa former av gnosticism; hans bok om Jesus, vilken utkom 1912, men som
icke var ett forsok att tillampa Steiners idéer, utan snarare ett sjalvstandigt verk,
uppskattades av Steiner, vilken menade att har fanns det ansatser, som kunde
leda vidare till antroposofien.*

Relationen mellan Steiner och Rittelmeyer fordjupas saledes. Rittelmeyer
drages allt mer in i Steiners arbete och han forfattar ocksa ett par mindre skrifter
om denne.” Férsta varldskriget bidrager av naturliga skal till en okad
kulturpessimism och Rittelmeyer menar att den "vanliga” kristendomen star
hjalplos och kraftlos gentemot dagens problem. Den star ocksa ofdrstaende
gentemot sin egen historia.** Det enda som kan radda kristendomen, menar
Rittelmeyer, ar en fornyelse som tar sin utgangspunkt i just Steiners idéer - en
antroposofisk varldsforstaelse. Rittelmeyer har bedémts pa olika sétt av
eftervarlden. Nagra menar att han var en liberalteolog, som forlorade sitt intresse
for protestantismen, medan andra ser honom som grundaren av
Christengemeinschaft, dér hans tidigare kyrkliga engagement endast ar att forsta
som ett mer eller mindre ovasentligt forspel. Gerhard Wehr menar emellertid att
bada dessa sidor ar vasentliga for att komma till klarhet med vem Rittelmeyer
egentligen var. For Wehr ar det en sjalvklarhet att Rittelmeyer maste forstas som

(kristen) teolog och som antroposof. Hans betydelse ligger i att han, i den

% Rittelmeyer, Mitt livs mgte med Rudolf Steiner, s. 20 f.

% Von det Theosophie Rudolf Steiners, 1918 och Johannes Miller und Rudolf Steiner, 1918.
Det kann vara vart att notera, att sa sent som 1918 anvands alltsa beteckningen “teosofi” for
Steiners idéer.

% Emil Bock und Friedrich Rittelmeyer, Zur religiésen Erneuerung. Stuttgart:Der kommende
Tag A.-G. Verlag. 1922, s. 21.
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davarande krissituationen, som praglade Tyskland, &r den store brobyggaren
mellan en gammal andlighet och en ny.** Ocks& for Steiner var Rittelmeyer den
som mer an nagon annan representerade en harmonisk forening av kristendom
och antroposofi.

Ytterligare en person ar central, vad forhallandet mellan kristendom och
antroposofi anbelangar, namligen Emil Bock. 1916 hade den unge studenten
Emil Bock, 1895-1959, mer eller mindre av en tillfallighet, hort en predikan av
Rittelmeyer i Berlin. Kontakten dem emellan ledde till att Rittelmeyer, under
1916 och 1917, tog med Bock till Steiners foredrag, vilket ledde till att den unge
studenten kom att bedriva ett intensivt studium av antroposofi.

Emil Bock foddes i Wuppertal-Barmen och vaxte upp under synnerligen
fattiga villkor, men fick danda mojlighet att studera vidare. Fran 1914 till 1921
studerade han i Bonn och Berlin, teologi och germanistik, samtidig som han
redan 1914 hade anmalt sig till frivillig krigstjanst, dar han blev placerad vid
postverkets censur i Berlin. Under dessa ar lade han forst marke till Rudolf
Steiners namn, genom de méngder av bdcker av denne som postades, men detta
intresse ledde icke till nagot mer varaktigt.

Emil Bock kénde sig icke hemma i den traditionella protestantismen, men
han stod ocksa frammande for Adolf von Harnack och liberalteologien.
Visserligen beundrade Bock Ernst Troeltschs historiefilosofi, men den av hans
teologiska ldarare, som hade det storsta inflytandet pa honom, var Adolf
Deissmann, professor i Nya Testamentets exegetik. Deissmann efterstrdvade en
"meditativ” forstaelse av evangeliet.”

1919-1920 hade Bock sin forsta tjanst som préastvikarie och blev licentiat

1921 pd en avhandling om Schleiermacher.®® Nar portarna pé allvar éppnades

% Wehr, G., Friedrich Rittelmeyer. Sein Leben. Religiése Erneuerung als Briickenschlag, s.
245 f.

% |othar Gassmann, Das anthroposophische Bibelverstandnis, s. 40 f.

% Schleiermachers historische Denkweise, mit besonderer Beriicksichtigung seiner Urteile
uber die Reformation.
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for en kyrklig karriar, lamnade Bock kyrkan, for att i stallet viga sitt liv at
Kristensamfundet. Friedrich Rittelmeyer och Emil Bock ar de personer som —
med utgangspunkt fran Steiner - har betytt mest for etableringen av detta
samfund, dar givetvis relationen mellan antroposofi och kristendom é&r det
centrala. Bock fick privatundervisning av Steiner”” och han har betytt mycket
genom sina skrifter om Bibeln, i vilka han visserligen tar utgangspunkt i
Steiners idéer, vilka menas vara baserade pa en lasning av Akashakronikan, men
kompletterar dessa med en mer “traditionell” teologisk och historisk metod.
Bocks verk har ocksa den fordelen, att de &r skrivna med stor pedagogisk
skicklighet och foljer en mer “akademisk” uppléaggning varfor de kan ségas
fungera som en "tolk” for Steiners mer svartillgangliga framstallningar. Sarskilt
vardefulla & Bocks i sju band forfattade Beitrdge zur Geistesgeschichte der
Menschheit.*

Vad som forde Friedrich Rittelmeyer och Emil Bock till Steiner och en
antroposofisk kristendomsforstaelse, var icke endast och uteslutande Steiners
teoretiska idéer. Det finns ocksa en psykologisk och rent religios sida. Sarskilt
Rittelmeyer betonar kallelsen. Det var icke Steiner, utan Kristus sjalv, som hade
kallat Rittelmeyer att dgna sina krafter at uppbyggnaden av en ny kyrka, menar

han sjélv.*

Kristensamfundet

Det var emellertid icke endast Rittelmeyer och Bock, av datidens teologer, som
drogs till Steiner. Rittelmeyer fungerade som en brobyggare mellan antroposofi

och den etablerade teologien, vilket fick till resultat att allt flera unga ménniskor,

%7 Easton, Man and world in the Light of Anthroposophy, s. 177.

% Urgeschichte, Moses und sein Zeitalter, Konige und Propheten, Casaren und Apostel,
Kindheit und Jugend Jesu, Die drei Jahre och Paulus.

% Rittelmeyer, Mitt livs mgte med Rudolf Steiner, s. 118 f.
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daribland flera teologer, tog kontakt med Steiner for att fa rad i religiosa fragor,
vilket de menade sig icke kunna fa i den davarande lutherska kyrkan. | juni och
september 1921 holl Steiner kurser i1 Stuttgart, med temat “kultisk-religits

% i narvaro av

fornyelse”. 1922 héll han en kurs i Dornach pd samma tema®®
drygt 40 deltagare, av vilka flera var teologer. Detta blev den direkta upptakten
till grundandet av Kristensamfundet och Rittelmeyer celebrerade det nya
samfundets forsta nattvard, ménniskovigningens handling.

Det var ocksa Rittelmeyer som blev det nya samfundets forste ledare med
titeln Erzoberlenker, vilken assisteras av tva Oberlenker. Bock horde ocksa
alltifran starten till Kristensamfundets ledning som Oberlenker, med ansvar for
prastutbildningen, vilken sedan 1933, har varit organiserad i Priesterseminar der
Christengemeinschaft, i Stuttgart.'”* Alltsedan begynnelsen har kvinnor haft
tilltrade till prastambetet.

Redan fran borjan markerades en skillnad mellan Antroposofiska Sallskapet
och Kristensamfundet. Kristensamfundet ar icke en del av Antroposofiska
Sallskapet, eftersom Steiner lade sa stor vikt vid att antroposofi icke skulle
forstas som en religion, utan som en kunskapsvag. Han betonar att antroposofien
— eller andevetenskapen — ej skall tréada i kristendomens stélle. Relationenen kan
narmast beskrivas som att han onskar att antroposofi skall hjélpa till att gora
kristendomen forstaelig.'® Manga medlemmar av Kristensamfundet &r givetvis
ocksa aktiva antroposofer, men det har alltid varit en sjalvklarhet, att
Kristensamfundet ar oppet for alla, saval antroposofer som icke-antroposofer.
Steiner blev, till manga antroposofers forvaning, icke alls glad éver det besked
som han en gang fick ifran den lokale ledaren for Antroposofiska Sallskapet i

Hamburg, namligen att “samtliga” medlemmar ocksa hade slutit sig till

100 \/ortrage und Kurse tiber christlich-religioses Leben. (GA 342-346)

101 Sedan 2001 finns det ocksd ett prastseminarium i Hamburg och sedan 2003 ett
prastseminarium i Chicago.

192 Steiner, ”Anthropsophy and Christianity”. (GA 155)
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%3 Anledningen till detta var att Steiner p& intet satt ville se

Kristensamfundet.
Kristensamfundet som “kronen pa det antroposofiska verket”. Kristensamfundet
inneholl icke nagot som icke kunde finnas i antroposofien. Om alla medlemmar
sl6te sig till en religios organisation, sa skulle ju detta ocksa kunna resultera i en
bristende religios frihet. Det kan ocksa vara intressant att notera att Steiner sjalv
aldrig blev medlem av Kristensamfundet.

Steiner  sjalv  definierade  skillnaden  mellan  antroposofi  och
Kristensamfundet, som att antroposofi &r nagot som bringar kunskap, medan
Kristensamfundet bringar Kristus.'® Det som star i fokus i Kristensamfundet &r

° utan gemensamheten vilar i stallet pd det

icke ndgon strikt bekannelse,™
kultiska.

Rittelmeyer betonar att protestantismen har sin storhetstid bakom sig. Den
har 6delagt sig sjalv, genom sin relation till statsmakten, &ven om han erkénner
att den har betytt mycket for individens frihet. Resultatet har emellertid blivit
ren och skar teori och intellektualism. En annan svag sida hos den protestantiska
kristendomen &r gudstjansten. Rittelmeyer menar att den protestantiska
gudstjansten &r alltfér beroende av predikanten. | motsats hértill har den
romersk-katolska kristendomen sin styrka just i gudstjansten, men denna syftar
egentligen han till en svunnen tid och vander sig icke till den den moderna
manniskans utvecklade Jag. Den romersk-katolska kyrkan ar ocksa, genom sin
syn pa auktoriteter, den svurna fienden till all djupare individuell frihet, menar

Rittelmeyer.'®

103 Bent Oluf Damm, Rudolf Steiners kristendomsforst&else. En teoretisk analyse av teori og
praksis. Arhus:Forlaget Kolon. 1986. S. 15.

104 Rittelmeyer, Mitt livs mgte med Rudolf Steiner, s. 121.

105 Rittelmeyer har starkt poangterat, att vardet med den antroposofiska
kristendomsforstaelsen, ligger i att den &r nagot mer, &n blott och bar tro. ”Soll man das
Charakteristische des anthroposophischen Christuserlebnisses in kurzen Worten hinstellen, so
konnte man sagen: Hier ist ein geschauter Christus und nicht bloss ein geglaubter; hier ist ein
kosmischer Christus und nicht bloss ein isoliert geschichtlicher; hier ist ein gegenwartig sich
offenbarender Christus und nicht bloss ein vergangener oder ein zukunftiger.” Rittelmeyer i
Emil Bock und Friedrich Rittelmeyer, Zur religidsen Erneuerung, s. 34.

1% Eriedrich Rittelmeyer, Hva vil Kristensamfundet? Oslo:Industritrykkeriet. 1931. S. 3 ff.
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Det centrala 1 Kristensamfundets kult &r nattvarden, vilken bendamnes
manniskovigningens handling. Denna handling forstas som en syntes av den
andliga och den jordiska varlden. | nattvarden ses Kristus som verkligen
narvarande, dven om den teologiska forklaringen starkt avviker fran de
traditionella kyrkornas teologi.’® Det raknas i allt med sju sakrament, vilka
motsvarar romersk-katolska kyrkans. | Tyskland har de protestantiska kyrkorna
kommit fram till att dopet i Kristensamfundets ordning icke kan erk&nnas som
ett kristet dop. Icke heller har Kristensamfundet fatt medlemskap i Kyrkornas
Vérldsrad.

Kristensamfundet har icke nagon bindande lara, daven om de flesta
medlemmar givetvis har en positiv forstéelse av antroposofisk kristologi. Aven
prasterna har full larofrihet; det enda undantaget fran denna frihet ar det som hor
till kulten och det rituella. Att det rituella tillméats en sa stor betydelse, beror pa
att det &r just i de sakramentala handlingarna som den andliga varlden och
verkligheten kommer manniskan till moétes. | gudstjansten och i sakramenten
menas gudstjanstdeltagaren mota de kosmiska krafter som &r alltings urgrund
och som har skapat honom.*® N&gon fast trosbekannelse - som maste tros - har
Kristensamfundet icke, men véal en bekannelse, forfattad av Rudolfd Steiner,
som kan ses som ett mellanting mellan bek&nnelse och bdn. Denna bekannelse —
detta credo — har funktionen av att underlatta for deltagarna att komma i kontakt
med den andliga verklighet, som &r aktiv i de sakramentala handlingarna. Enligt
Kristensamfundets foretradare ar det alltsa en verklig kraft, som &r aktiv, nar
gudstjanstdeltagarna laser detta credo;'® det ar icke en trosbekannelse i

traditionell bemarkelse.

97 Rudolf Frieling, New Testament Studies. Edinburgh:Floris Books. 1994. S. 72. For
tolkningen av Kristi narvaro, se nedan, kap. Kristusimpulsen.

198 Hans-Werner Schroeder, The Christian Creed. A Meditative Path. Edinburgh:Floris
Books. 1985. S. 11. For en detaljerad tolkning av Kristensamfundets credo, se denna skrift.

199 Schroeder, The Christian Creed, s. 11.
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Kristensamfundets credo

Grunden for himlarnas och jordens tillvaro ar ett allsméaktigt, andligt fysiskt
Gudsvasen,

som faderligt gar fore sina skapelser.

Kristus, genom vilken manniskorna uppna,

att jordens doende tillvaro ater lever upp,

ar till detta Gudsvasen som den i evighet fodde sonen.

| Jesus tradde Kristus som manniska in i jordens varld.

Jesu fodelse pa jorden ar en verkan av den helige Ande,

som for att andligen hela syndens sjukdom i det lekamliga hos ménskligheten,
beredde Marias son till hélje at Kristus.

Kristus Jesus led under Pontius Pilatus korsets dod

och sanktes ned i jordens grav.

I dbden blev han hjalparen for de avlidna sjalarna,

som forlorat sin gudomliga tillvaro.

Sedan vann han Over doden efter tre dagar.

Han ar sedan denna tid herre 6ver himmelens krafter pa jorden
och lever som fullféljaren av Varldsgrundens faderliga garningar.
Han skall en gang forena sig till varldens fortgang

med dem som han genom deras hallning kan rycka undan materiens dod.

Genom honom kan den helande Anden verka.
Samfund, vilkas lemmar kédnna Kristus i sig,
fa kanna sig forenade i en kyrka, till vilken hora alla,

som férnimma Kristi lakedomsbringande makt.
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De far hoppas pa évervinnelsen av syndens sjukdom,
p& manniskovasendets fortbestand
och pa ett uppehallande av sitt for evigheten bestamda liv.

Ja, sa ar det!

Det finns, som synes, likheter, speciellt vad kompositionen anbelangar,
mellan & ena Kristensamfundets credo och a andra sidan de fornkyrkliga
bekannelserna Apostolicum och Nicenum. En skillnad i det yttre ar att formen
”jag/vi tror” saknas. Detta ar avsiktligt och Schroeder menar att det specifika
med detta credo dr, att har presenteras sanningar, till vilka méanniskan finner sin
individuella relation med tiden. ™

Det finns givetvis mycket att saga om innehallet i detta credo. Vi begransar
oss har till ett exempel. | andra stycket star det - Kristus, genom vilken
méanniskorna uppna, att jordens doende tillvaro ater lever upp, ar till detta
Gudsvasen som den i evighet fédde sonen.

Schroeder tolkar detta som att Sonen ses som skapare, den som utfor
skaparaktiviteten utifran den urgrund som ar Faderen. Utan Sonens — Kristi —
aktivitet, hade manskligheten ej kunnat utvecklas, utan hade varit hanvisad till
en "eternal rigidity”."** Steiner har, i detta credo, efterstravat en kristologi, som

star i samklang med hans antroposofiska kristendomsforstaelse.

En avslutande kommentar

Rudolf Steiner genomgick en intressant utveckling, fran student vid Tekniska

Hdogskolan i Wien och specialist pa Goethes naturvetenskapliga skrifter, till en

10 schroeder, The Christian Creed, s. 25.
111 Schroeder, The Christian Creed, s. 37 f.
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sjalvstandigt utformad ldra, antroposofien. Han betonar stadse sitt
avstandstagande fran vissa tendenser innom Teosofiska Samfundet, samtidig
som han anda villigt erkénner sidor av storhet och genuina ockulta talanger hos
Madame Blavatsky och Annie Besant, men &r kallsinnig gentemot Leadbeater
och Krishnamurti.

Kristendomen kom att fa en allt stérre betydelse i Steiners antroposofi och
dess stallning &r nagot som karakteriserar skillnaden mellan en hinduiserande
teosofisk esoterik och en antroposofisk esoterik som tar utgangspunkt i
vasterlandets ockulta traditioner. Steiner lag ocksa bakom det 1922 grundade
Kristensamfundet och formulerade &ven dettas credo. Det bor emellertid
poangteras att Steiner gjorde skillnad mellan antroposofien i sig och
Kristensamfundet. | antroposofien star sokandet efter kunskap i centrum. |
Kristensamfundet ar sokandet efter Kristus det priméra. Den starka skillnad
mellan antroposofien i sig och Kristensamfundet som Steiner tydligt markerade,
vackte icke oblandad glédje hos alla tidiga medlemmar av Kristensamfundet.
Kristensamfundet har icke egentligen nagot att tillfora utéver vad antroposofien
har att erbjuda. Sarskilt Friedrich Rittelmeyer och Emil Bock har varit viktiga
for utvecklingen av detta samfund, vilket ser sig som ett kristet samfund, men
vars Kkristna status icke erk&nns av andra kyrkor. Det finns givetvis stora
skillnader mellan den antroposofiskt tolkade kristendomsforstaelse, som préaglar
Kristensamfundet och vad som &r centralt for de traditionella kyrkorna.
Kristensamfundets trosbekannelse, vilken narmast kan forstas som en bon, som
skall framja den kultiska gemenskapskanslan, ger uttryck for en antroposofisk
kristologi. Detta i samband med en positiv hallning till idéer om reinkarnation
och karma, gor givetvis att detta samfund far en mycket egen profil. |
kommande kapitel skall vi narmare uppmarksamma en del centrala idéer i

Rudolf Steiners antroposofiska kristologi.
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RUDOLF STEINERS KRISTOLOGI

En inledande kommentar

| foregaende kapitel har vi givit en generell dversikt 6ver Rudolf Steiners
hallning till kristendomen och vilken vikt han tillmater denna. Vi skall nu
narmare presentera en del viktiga aspekter i Steiners kristologi. Som kristologi
forstas i den traditionella teologien, &r det dar en fraga saval om Jesus,
inkarnationen, korsfastelsen och uppstandelsen, som om den preexistente
Kristus. Givetvis kommer dessa fragor att uppméarksammas dven har, men en
viktig utgangspunkt, for forstaelsen av Steiners kristologi, ar att laran om Jesus
och laran om Kristus &r tva olika saker.

| Steiners antroposofiska kristologi forstas Kristus som ett avatarvasen som
har stigit ned i manniskan Jesus.'* Det ar sa det gudomliga har tagit boning i det
méanskliga. Detta ar en uppfattning som icke &r ovanlig i moderna nyreligitsa
system.'*®

Vi skall forst sdga nagot om hur Steiner ser pa Kristus - alltsa sjéalva
Kristusvasendet — for att darefter uppmarksamma detta Kristusvasendes
verksamhet fore inkarnationen. Hur har denna inkarnation forberetts? Denna
forberedelse beror, i hogsta grad, manniskan Jesus. Till Steiners kristologi hor

saledes ocksa en forstaelse av bakgrunden till varfor Jesus blev den som skulle

Y2 Detta behandlar Steiner pa flerfaldiga stallen, bl. a. Kristendomen i den nuvearende
menneskehets  utviklingsgang. Ledende individualiteter o0g avatariske vesener.
Oslo:Vidarforlaget. 1951. S. 5. (Berlin 1909-02-15. Ingar i GA 109)

113 Romarheim, Kristus i Vannmannens tegn, s. 40 ff.
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ta emot Kristus. Har kommer vi ocksa in pa Jesu jordiska liv, fram till dopet, dar
Steiner tar utgangspunkt i Det femte evangeliet, allts& Akashakronikan.™* Till
slut ber6r vi ocksa Kristi verksamhet, hans lara och mysteriet pa Golgata, vilket,

for Steiner, ar den centrala handelsen i mansklighetens utvecklingshistoria.

Kristusvasendet

Nar Steiner talar om Kristus, ar det icke alltid helt latt att fa grepp om vad han
menar. En utgdngspunkt kan vara, att Kristus &r ett kosmiskt vasen,™™ men for
Steiner ar det framst fragan om vad Kristus gor, som star i fokus, icke fragan om
vem eller vad Kristus egentligen ar.**®

Kristus ses som ett andligt vasen och visserligen talar Steiner om Fadern,
Sonen och Den Helige Ande, men da i en annan betydelse &n vad som ar vanligt
I traditionell kristen teologi. Steiner forklarar dessa i kosmologiska termer; de
har alltsa sarskilda funktioner i varldsutvecklingen. For att forklara varldens
utveckling, tar Steiner utgangspunkt i laran om Logos. | traditionell kristendom
— med bakgrund i Johannesevangeliet — kan det talas om en logoskristologi, dar
Kristus ses som Logos, ordet. | Steiners antroposofiska kristologi ar
logoskristologien endast en sida av en ldra om Logos. Steiner talar om de tre
logoi, alltsa forsta Logos, andra Logos och tredje Logos, vilka ar det teosofiska
sprakbruket for den traditionella kristendomens Fadern, Sonen och den Helige
Ande. "

Den forste Logos, Fadern, beskrivs av Steiner, som nagot som ligger bakom

hela det fysiska universum och som finns immanent i allt som existerar.'*® Det

14 Fér dessa delar, har vi ocksé haft stor nytta av Emil Bocks verk.

15 Steiner, Under en hayere ledelse, s. 51.

116 5e Klaus von Stieglitz, Die Christosophie Rudolf Steiners, s. 61 f..

117 Madame Blavatsky talar ofta om Logoi, i denna betydelse, i t. ex. The Secret Doctrine.
118 Rudolf Steiner, GA 93 a (Foredrag 27, Berlin 1905-10-30).
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ar denne forste Logos som skapar utifran intet, men Steiner argumenteterar icke
for nagon skapelse ex nihilo. Det ar har narmast fraga om en vaxelverkan mellan
det som har varit — erfarenheterna frn historien — och det vardande.™

Det &r den forste Logos som skapar liv och &r universums urgrund. Nar det ar
fraga om att skapa liv, utifran det som redan existerar, ar detta en funktion som
hor till den andre Logos, alltsa Sonen, i traditionell kristen terminologi. Néar det
darefter ar fraga om att organisera och giva form at det existerande, &r det den
tredje Logos, den Helige Ande, som &r aktiv. Vad synen pa skapelse anbelangar,
ser Steiner samtliga dessa tre Logoi som skapare, dven om de har olika
funktioner och befinner sig pa olika nivaer i orsakskedjan. Vad som fortjanar att
podngteras, &r att den andre Logos, Kristus, har en tydlig skaparfunktion. Vi
menar darfor att det &ar relevant att karakterisera Steiners forstaelse av
Kristusvasendet, som att detta kan bendmnas den Skapande Logos.

Steiners sprakbruk och hans tal om de tre Logoi kan givetvis verka
frammande och forbryllande. Han & medveten om att dessa termer icke har
nagon storre mening for de flesta méanniskor, varfor han ocksa starkt har
kritiserat vissa teosofers mer offentliga bruk av dessa.™®

Steiner talar om den forste Logos som nagot som finnes immanent i allt som
existerar. Detta skulle kunna tolkas som en form av panteism, men Steiner vérjer
sig emot ett sadant gudsbegrepp. FOr honom é&r panteism ett uttryck for en
alltigenom odifferentierad forstaelse av varldsalltet och den andliga vérlden. En
panteistisk varldsforstaelse blir, for Steiner, nagot som med nodvandighet

omojliggor det specifikt gudomliga. Det finns ju flera olika olika former av

119 »Creation out of nothing is however not meant in such a way as if nothing at all had been

there. On the contrary, in the course of evolution experiences are made and in the course of
becoming the new is created, so that what is there melts away and out of experience there is
the creation of the new. ” Rudolf Steiner, Foundations of Esotericism. (Foredrag 27, Berlin
1905-10-30). GA 93 a.

1201 en del teosofiska kretsar hade Steiner kritiserats for att soka skapa en specifik tysk form
av teosofi, som icke hade med Teosofiska Samfundet att gora. Givetvis forstarktes
motsattningarna av de olika forstaelse av Krishnamurtis roll. Rudolf Steiner, GA 133
(FoOredrag 6, Berlin 1912-05-14)
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panteism, fran naturpanteism, dar fragan om det gudomliga spelar en ringa eller
ingen roll, till mer religiost praglade former av panteism, dar ocksa hansyn tages
till vérldssjalen eller ndgot liknande begrepp. Steiner talar emellertid ocksa om
méanniskans ur-jag. Detta ”jag” &ar “ett med det som pulser genom hela
kosmos”.'? Han sdger ocksd att den “ande” som finnes i manniskans
medvetenhetssjal ar “forbunden med anden som utgor det fordolda i allt det
uppenbara.”** Det skulle icke vara sarskilt originellt att betrakta detta som en
form av panteism, men Steiner stéller sig avvaktande till denna terminologi. For
Steiner syns panteism, i huvudsak, betyda naturpanteism,*?® varfor han icke vill
se den forsta Logos’ immanens som ett uttryck for panteism. Aven hos senare
antroposofiska forfattare ses panteismen som ett uttryck for en uppfattning som
icke kan skilja mellan verklighetens olika nivaer.'*

Det som Steiner sager om de tre Logoi — och da sarskilt om den forsta Logos
— &r nagot som hor i hop med forstaelsen av en ursprunglig skapelse, som ligger
bortom tid och rum. Det mesta av vad Steiner sager om Kristus, hér emellertid

hemma i tiden och han anvander sig av termer, hamtade fran solsystemet, for att

121 steiner, Johannesevangeliet, s. 69. (Tredje foredraget)

122 Steiner, Grunddragen av vetenskapen om det férdolda. Stockholm:Antroposofiska
bokfdrlaget. 1979. S. 45.

123 »Byt as the spiritual researcher sees it, pantheism is just like taking someone out into
nature and remarking, “Look, all this around you is nature,” instead of saying, “Those are
trees, clouds; that's a lily, that's a rose.” Leading a person from one experience of nature to
another, from one being to the next, and saying, “All this is nature,” is to tell him nothing. The
facts must be presented concretely and in detail. It is acceptable today to speak of an all-
pervading spirit, but the spiritual researcher cannot rest content with that. After all, he is
entering a realm of spirit beings and spiritual realities which are differentiated, just as the
external world is concretely differentiated into clouds, mountains, valleys, trees, flowers, and
so on. But although we differentiate natural phenomena into plant, animal and human
kingdoms, it is not acceptable today to speak of concrete details and facts encountered upon
entering the spiritual world. The spiritual researcher cannot help but point out that entering the
spiritual world means entering a world of real, concrete spiritual beings and events.” Rudolf
Steiner, ”Anthroposophy and Christianity”, ingar i GA 155 (foredrag i Norrképing 1914-07-
13)

124 Hans-Werner Schroeder, The Cosmic Christ, s. 35.
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narmare forklara vem eller vad Kristus ar.'® Det centrala med Kristusvéasendet
ar, att det &r forbundet med jordens och mansklighetens utveckling. Hela den
historiska utvecklingen kan sédgas vara ett uttryck for Kristi aktivitet.

| antroposofisk kristologi laggs det stor vikt vid att Kristus — Kristusvasendet
— ses som nagot kosmiskt. Detta innebér da att Kristi verksamhet och betydelse
icke begréansas till ménskligheten. | stéllet &r det allt liv i universum som
paverkas. | Hans-Werner Schroeders utlaggning kritiseras den traditionella
kristna teologien for bristande forstaelse av Kristi kosmiska dimensioner. Detta
ar ett resultat av den historiska utvecklingen, medan Bibelns forfattare med
sjalvklarhet menas foretrada en sadan Kristusforstaelse. Denna forstaelse
framkommer, forutom i Johannesprologen, &ven t. ex. hos Paulus, t. ex. i
Hebreerbrevet.'”® Denna forstdelse av den kosmiske Kristus har ocksé varit
starkt framtrddande hos vissa personer i den tidigare kyrkohistorien, bl. a.
Justinus martyren och Clemens av Alexandria.'?’

Kristus ar alltsa ett kosmisk vasen, narmare bestdmt ett solvasen eller en
solande. Steiner menar ocksa att detta vasen kan Kkarakteriseras som
Logoskarlekens kraft.*?® Ursprungligen fanns det sju solvésen, sju elohim, vilka
var andar som skankte och utstralade karlek, men endast sex av dessa blev kvar
pa solen. En av dem valde i stallet manen som sitt tillhall och denne sjunde av
elohim, var den som &r kand som Jahve i Gamla Testamentet, menar Steiner.'*

De sex elohim som stannar kvar pa solen, utgor tillsammans Logos, vilket ar

125 The Spirits of Ego-hood on Saturn had as their Leader a Being whom man calls the Father-
God. The Spirits of Fire on the Sun had as their Leader the Christ, or in the sense of St. John's
Gospel, the Logos. On the Moon the Leader was the same Spirit as is known in Christianity
as the Holy Ghost. Those beings who had passed through the human stage on the Moon had
no need to descend as far as the physical body here on the Earth. Steiner, Theosophy of the
Rosicrucian. Foredrag 10. (GA 99)

126 Schroeder namner sarskilt Heb. 1:2. Schroeder, The Cosmic Christ, s. 44. | modern teologi
finner han ocksa ett tydligt exempel pa en forstaelse av den kosmiske Kristus hos Pierre
Teilhard de Chardin. Schroeder, The Cosmic Christ, s. 25.

127 Schroeder, The Cosmic Christ, s. 95.

128 steiner, Johannesevangeliet, s. 65. (Tredje foredraget)

129 Steiner, Johannesevangeliet, s. 61 f. (Tredje foredraget)
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detsamma som Kristus. Att "Elohim” ar en beteckning for Kristus, far da ocksa
till resultat, att aven skapelsehistorien i Genesis 1:1 ses som ett exempel pa att
Bibelns texter ger uttryck for uppfattningen att det ar Kristus — den andre Logos
— som fungerar som skapare. | Genesis 1:1 &r det ju Elohim som skapar himmel
och jord.’® Férhdllandet mellan Jahve och Kristus kan narmast férklaras som
forhallandet mellan manen och solen. Manen aterspeglar solens ljus, men det &r
solen som ar "harskaren”. Detta uttrycker ocksa Jahves forhallande till Kristus-

Logos. Jahve 4&r ett "6vergdngsvasen”*

och hans uppgift ar att verka
forberedande for Kristus. Han skall forbereda “Jaget”, vilket senare skall

komma till full verklighet genom Kristusimpulsen.

Kristusvasendets forberedande verksamhet

Rudolf Steiners antroposofiska kristologi betonar saledes att Kristus skall forstas
som ett kosmiskt vasen och den som — utifran Faderns vara och substans — &r
vérldens egentlige skapare.® Detta kosmiska vasen paverkar hela universum
och &r central for mansklighetens utveckling. Kristi betydelse for manskligheten
tar icke sin borjan i Kristusvasendets inkarnation i Jesus fran Nasaret. Detta
inflytande ar emellertid icke nagot som startar vid var tiderdknings borjan.
Kristusvasendet har varit verksamt i de tidigare kulturepokerna och i de
religioner som har praglat dessa. Kristusvasendets verksamhet stracker sig

emellertid langre tillbaka i tiden. Steiner omtalar att i &ldre tider, det som han

1391 othar Gassmann kritiserar Steiners uppfattning att Elohim egentligen skall férstas som
"gudar” i pluralis. Han menar att en ratt forstaelse forutsatter en annan uppfattning av
kontexten, &n den som Steiner representerar. Gassmann hanvisar ocksa till att verbet
vanligtvis star i singularis, icke i pluralis. Har hanvisar han till att detta & nagot som aven
Rudolf Frieling har uppmarksammat. Gassmann, Das anthroposophische Bibelversténdnis, s.
157 f.

131 Steiner, De Ti Buds vesen og betydning, s. 6.

132 Schroeder, The Cosmic Christ, s. 13 .
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kallar den lemuriska tiden och den atlantiska tiden, innan manskligheten hade
blivit en, i egentlig mening, mansklighet, sa ingrep Kristusvasendet tre ganger.

Denna verksamhet dgde icke rum i det vi kallar den fysiska varlden, utan i
den andliga. Syftet med dessa ingrepp var att forhindra de luciferiska och
ahrimanska makternas stravan efter att utbreda sjélviskheten. Det forsta
ingreppet — eller offret — skedde under den lemuriska tiden, genom att
Kristusvasendet "insjalade” sig i en arkeédngel. Eftersom det hér ej &r tal om den
fysiska varlden, menar Steiner att det icke gar att tala om “inkarnation”, men val
om ett "insjalande”. Det direkta syftet med detta forsta offer, var att bringa
harmoni mellan vad som senare skulle utveckla sig till manniskans sinnen, t. ex.
6gonen. Om icke detta offer hade dgt rum, sa hade icke 6gonen, pa ett osjalviskt
séatt, kunnat ta emot och vidarebefordra de yttre fornimmelserna. Under den
forsta atlantiska tiden var det de vitala organen, hjarta, lungor, mage etc., som
hindrades att utvecklas sa att sjalviskheten hade fatt rada, vilket hade fort till
resultat att organen hade kunnat motarbeta varandra. Kristusvésendets tredje
ingrepp dgde rum under den senare atlantiska tiden och da var det for att bringa
harmoni mellan tanke, ké&nsla och vilja. Dessa tre faror avvarjdes genom att
Kristusvasendet "insjalade” sig i en och samma arkeéngel.***

Det fjarde av Kristusvasendets offerhandlingar var det som ledde fram till
Golgatamysteriet, men under mansklighetens tidigare kulturepoker, hade
Kristusvasendet ocksa varit verksamt pa ett sadant satt att manniskor hade
forstatt nagot av den impuls som hade strommat ut fran detta. | den forna Indien
representerades den hégsta visdomen av sju larda man, sju rishier.** Dessa
rishier, vilka hade bevarat den gamla férmagan till klarseende, talade om Vishva
Karman - eller Vishvakarman — och Steiner menar att har ar det fraga om
Kristus, vilken var narvarande i Jordens andliga sfar.**® Indiska myter om

Vishva Karman tyder pa en kunskap om Kristi kosmiska skaparmakt, menar

133 Rudolf Steiner, Vorstufen zum Mysterien von Golgotha. Féredrag 1914-06-01 (GA 152)
13% Ocks4 vedaskrifterna talar om dessa rishier.
135 Rudolf Steiner, Geisteswissenschaftlische Menschenkunde. Féredrag 1909-03-22 (GA 107)
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Hans-Werner Schroeder.*® Denna kunskap om Vishva Karman tolkas som ett
exempel pa Kristi verksamhet som fungerar som en forberedelse for Kristi
senare inkarnation och Golgatamysteriet. Det har emellertid funnits andra
former av forberedelse for detta i Indien. Buddhas verksamhet ar ocksa ett led i
denna forberedande verksamhet, men nér Steiner talar om Buddha, l&gger han
stor vikt vid att denne icke ar Kristus. Den individualitet som inkarnerade som
den historiske Siddhartha Gautama, var en boddhisattva, vilken forst vid 29 ars
alder fullstandigt tog den fysiska kroppen i besittning. Da han blev en Buddha
skulle han icke langre inkarnera i fysisk form. D&rmed upphdrde hans
verksamhet som boddhisattva, men han fortfor att verka fran den eteriska
sfaren,® eller p& bodhiplanet.’® Det centrala i Siddhartha Gautamas léra, var
forkunnelsen om medlidandet. Den individualitet som inkarnerade som
Siddhartha Gautama och som uppnadde upplysning och buddhaskap, var sénd
av Kristus, menar Steiner, och kan ses som en “kristen fére Kristus”.**

Aven i den fornpersiska kulturen har Kristusimpulsen varit verksam och da i

190 som forkunnades av

form av solguden och varldsskaparen Ahura Mazda,
Zarathustra. N&r Steiner hér talar om Zarathustra &r det icke den i
religionshistorien k&nde Zarathustra som &r den riktige” Zarathustra. Den
ursprunglige Zarathustra levde, enligt den antroposofiska historieforstaelsen, ca

6000 ar f. Kr. Denna tidsangivelse menas ocksa dverensstamma med uppgifter

136 Schroeder, The Cosmic Christ, s. 77.

37 vad som Steiner menar karakterisera en buddha, i motsattning till en boddhisattva, kan
givetvis forklaras pa olika satt, men en forklaring &r att buddhans ande icke inspireras av vad
som kommer fran den jordiska sfaren, utan av det som kommer fran kosmos. Nar en buddha
har kommit till nirvana, &r det som hénder i jordsféren icke relevant for hans egen utveckling,
men han kan inverka pa manskligheten fran den eteriska sfaren. Rudolf Steiner, Die geistigen
Wesenheiten in den Himmelskorpern und Naturreichen. Foéredrag 9, 1912-04-13. (GA 136)

138 Steiner menar ocksé att bodhi-planet 4r den plats dar boddhisattvorna méter Kristus.
Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens utvikling, s. 30. (féredrag 1909-10-25)

39 Rudolf Steiner, Der irdische und der kosmische Mensch, Foredrag 9, 1912-06-20. (GA
133)

149 Steiner brukar genomgaende formen Ahura Mazdao.
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hamtade fran antikens historiker.*** Denne Zarathustra forkunnade for sitt folk
laran om att det materiella icke &r utan andlighet och att solen — den yttre
solljuskroppen — “endast ar det yttre héljet for ett hogt andligt vasen™, alltsa
Ahura Mazdao.'* Han menade t. 0. m. att detta solvasen en gang skulle nedstiga
till Jorden. Den i historien kande Zarathustra hade upptagit sin féregangares
namn och undervisade i hans anda, men skall icke férvaxlas med honom. Bade
Vishva Karman och Ahura Mazdao é&r, enligt Steiner, Kristus, det hdgsta
Solvésendet, den hogste av Solens andar, som har givit sig till kdnna, for att
ingripa i ménsklighetens utveckling och som en férberedelse for den fysiska
inkarnationen. Genom Ahura Mazdao strommade Kristuskraften till
méanniskorna.**

Aven i den tredje efteratlantiska kulturepoken, den egyptisk-kaldeisk-
assyrisk-babyloniska, gjorde Kristusvasendet sig kant. Har strommar
Kristuskraften fram, genom Osiris, men ocksa senare, i den grekiska kulturen,
finner vi mojligheter till forstaelse av Kristusvasendet, namligen i Apollon,
menar Steiner.

Kristusimpulsen har emellertid icke uteslutande kommit till uttryck genom
direkta aspekter av Kristusvasendet. De olika kulturepokerna har till uppgift att
mojliggéra maénsklighetens utveckling. Hos Gautama Buddha kommer
medlidandet till uttryck och hos antikens greker utvecklas samvetet. Steiner
menar att detta marks tydligt genom ett studium av de grekiska tragtderna. Vi
finner icke nagot uttryck for ett utvecklat samvete hos Aischylos eller Sofokles,

men val hos Euripides. Nar vi laser Medea eller Orestes sa finner vi nagot helt

141 »Both the Greek Plutarch and the Roman Pliny give such a date, the former giving his birth
as some 5000 years before the Trojan war, and the latter 6000 years before the death of Plato,
which occurred in 347 B.C.” Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy, s. 32.

142 Rudolf Steiner, Matteusevangeliet, s. 32. (Forsta foredraget)

143 »Darmed ville han antyda att detta d& annu mycket avlagsna vasen en gang skulle stiga ner
till jorden for att innom mansklighetens historia substantiellt férena sig med jorden och verka
vidare inom maénsklighetens utveckling. Fér dessa manniskor visade Zarathustra darmed hén
pad samma vasen som senare i historien framtradde som Kristus.” Rudolf Steiner,
Matteusevangeliet, s. 32. (Forsta foredraget)

1% Rudolf Steiner, Der Orient im Lichte des Okzidents. Féredrag 7, 1909-08-29 (GA 113)
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nytt i ménsklighetens utveckling. Det &r forst nu som samvetet har blivit en del
av den manskliga naturen.'*® Samvetets utveckling ar en férberedelse for
kristendomen.*

| antikens Grekland moter vi ocksa tydliga exempel pa mysterier och
mysterievisdom. Det som skiljer detta gamla mysterium fran det kristna
mysteriet — tiden efter Golgatamysteriet — &r att det icke var tillgangligt for var
och en. Vad som var av ndden, var invigningen. Det var emellertid icke
uteslutande i de institutionaliserade mysterieskolorna som vi kan finna exempel
pa invigning. Steiner menar, att ocksa Sokrates, som han framstéalls hos Platon, i
sina dialoger utfor nagot som kan liknas vid en invigning. Sokrates’ idéer — eller
sokratismen — dr nagot som kom att verka forberedande for kristendomen i det
grekiska kulturomradet. Vad som mojliggjorde detta for Sokrates, var, menar
Steiner, Kristi egen forberedande verksamhet.**’ Denna verksamhet kom senare
att underlatta Paulus’ arbete.'® Den platoniska varldsask&dningen &r ocksd
nagot, som Steiner menar ha mysteriekaraktar. Detta marks sarskilt tydligt i
Timaios.*

Vi har ndamnt Kristusvasendet forberedande verksamhet i Indien, Persien,
Egypten och Grekland, men, med tanke pa Kristusvasendets inkarnation i den
judiska vérlden, &r det naturlig att de specifika forberedelserna hos judarna &r av
hdgsta intresse. Steiner talar i detta sammanhang om det hebreiska folkets
mission, vilken kan ses som uppgiften att forbereda Kristi fysiska inkarnation.
Genom att lata "det basta det hade flyta in i blodet for att pa ett fullkomligt vis
frambringa hogsta manskliga krafter i en ménsklig individualitet”.**

Nar vi har kommer in pa fragan om det hebreiska folkets mission, bor vi forst

koppla detta till Zarathustras verksamhet. Zarathustra hade tva viktiga larjungar,

%5 Emil Bock, Saint Paul, s. 107 f.

146 Emil Bock, Saint Paul, s. 118.

147 Easton, Man and world in the Light of Anthroposophy, s. 68.

%8 Rudolf Steiner, Menneskets og menneskehetens andelige ledelse, s. 26 f.
149 Rudolf Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 55.

130 Rudolf Steiner, Matteusevangeliet, s. 17. (Forsta foredraget)
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vilka hade fatt djupare kunskap om olika delar av Zarathustras visdom. Den ene
kom senare att reinkarnera som Hermes — eller Thot — i Egypten. Den andre
reinkarnerade som Moses. Det speciella hér, ar att Zarathustra utforde tva
speciella offer. Han offrade sin astralkropp och sin eterkropp. Den larjunge, som
reinkarnerade som Hermes, fick Zarathustras astralkropp inforlivad med sin. Pa
liknande satt var Moses forenad med Zarathustras eterkropp. Allt detta syftade
da till att Zarathustras lara och visdom starkare skulle kunna fungera som en
forberedelse for Kristi inkarnation. | Egypten mottes dessa bada
visdomstraditioner, men nar Moses hade tillagnat sig Hermes-visdomen drog
han och det hebreiska folket vidare.™ Moses &r ocksd viktig, genom att han
mottog budorden. Det centrala med dessa bud dr, enligt Steiner och
antroposofien, att har far manskligheten en forberedelse av hur det framtida,
men annu icke utvecklade “jaget” skulle komma att handla, nar det véal var en
fardigutvecklad del av individualiteten. De tio buden uttrycker hur Jaget, genom
sin egen moraliska kraft, kommer att handla, men nar Moses formedlade dessa
bud, hade det hebreiska folket annu icke natt dithan att budens moraliska

152

principer kunde forstds genom egen erfarenhet.™ Med Moses kommer saledes

en ny etapp i denna ”forkristna” uppenbarelse av Kristus. Nu sker uppenbarelsen
framst i Jordens element.™

Zarathustra ingrep dven senare i det hebreiska folkets historia, genom att han
inkarnerade pa nytt, under den babyloniska fangenskapen. | Babylon fortsatte

han med sin undervisning, men det var icke enbart de bortforda judarna som han

151 Rudolf Steiner, Matteusevangeliet, s. 53. (Andra foredraget)

152 Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy, s. 51.

153 » Christus — von Zarathustra in der Sonne wahrgenommen — ist “heruntergewandert” zur
Erde. Er offenbart sich nun nicht mehr von der Sonne aus, sondern in den "Elementen der
Erde”. Mose wird Zeuge dieser neuen Etappe des Christus-Weges. Den der Christus ist es, der
im brennenden Dornbusch und im Feuer auf dem sinai leuchtet”. Klaus von Stieglitz, Die
Christosophie Rudolf Steiners, s. 73.
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undervisade. Aven matematikern Pythagoras var en larjunge till den
reinkarnerade Zarathustraindividualiteten.™

| Gamla Testamentet talas det ju om Israels Gud, Jahve. | Steiners
antroposofiska kristendomsforstaelse ar emellertid icke Jahve identisk med den
hogste guden, eller - i en strikt mening — med Kristus, dven om det rader nagon
form av direkt relation. Visserligen gar det att sdga, att Jahve formedlar
Kristuskraften, men det &r héar fraga om en formedling, vilken bast kan forstas
genom att jamfora solen med manen. Jahve ar emellertid en av de sju elohim,
vilka tillsammans utgor Kristusvasendet, men han var den som icke hade blivit
kvar i Solen. Solens ljus &r just solens, men manens ljus ar endast en
aterspegling av solen. Icke desto mindre &r det solens ljus som aterspeglas och
pd samma sétt &r det Kristi ljus som Jahve aterspeglar. > Steiner talar icke blott
om det hebreiska folkets mission, utan dven om det hebreiska folkets hemlighet.
Denna hemlighet bestar i att det andliga skadandet véandes inat, som ett resultat
av folkets fysiska utveckling, medan det hos andra folk var fraga om ett yttre
skadande.”® Denna hemlighet, som &r ett uttryck for det specifika for just detta
folk, forklarar varfor det var i den judiska folkgruppen som Kristus skulle
inkarnera.

For att den individualitet som var Zarathustra skulle fa mojlighet att verka pa
ett fullodigt satt, var det en nddvandighet att det fanns en lamplig fysisk kropp, i
vilken han kunde inkarnera — detta var Zarathustras uppgift - for att forbereda
Kristusvasendets inkarnation. Att forbereda en sadan kropp var det hebreiska
folkets uppgift, menar Steiner. Denna forberedelse hade varit verksam alltsedan
Abrahams tid. For att frambringa denna lampliga kropp var det nddvéndigt att
arvet efter Abraham levde vidare hos hans efterkommande. Har &r det saledes
fraga om att avlagsna sig alltmer fran ett gammalt klarseende. Det som utmarkte

Abraham, var att han, genom de andliga makternas ingripande, hade fatt ett

%% Rudolf Steiner, Matteusevangeliet, s. 56 ff. (Andra foredraget)
155 Rudolf Steiner, Vorstufen zum Mysterien von Golgotha, Féredrag 2, 1913-05-02. (GA 152)
138 Rudolf Steiner, Matteusevangeliet, s. 79. (Tredje féredraget)
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sarskilt fysisk organ, ett organ, vars syfte var att kunna forsta det gudomliga.
Detta skulle fortplantas fran generation till generation. Forklaringen till det
hebreiska folkets sarskilda fysiska utveckling star alltsa att finna i arvet efter
Abraham,

Steiner talar om en viss lagbundenhet, vilken maste foljas i denna utveckling.
Det tar sju generationer att fullt utveckla vardera av den fysiska kroppen,
eterkroppen och astralkroppen, men eftersom arvet vidareférmedlas endast i
varannan generation, kravs det alltsa tillsammans 42 generationer, icke 21.
Matteusevangeliets slakttavla visar pa den generationsfoljd som har varit
nodvandig, for att utveckla “en manniskokropp som helt och hallet ar
impregnerad med det som var ett forsta anlag hos Abraham”.™" Det var denna
hogt utvecklade kropp som blev det hélje som Zarathustra tog i ansprak och
dari kunde Kristus inkarnera”.*®

| motsats till andra av forntidens folk skulle hebréerna saledes icke soka
uppenbarelse fran Gud i det yttre, utan i det inre. Det ar fraga om en rent fysisk
utveckling, eftersom Steiner poangterar att arftligheten skulle ledas sa, att
hjdrnan darigenom fick de “egenskaper varigenom den kunde se de riktiga
kombinationerna darute.”**® Det &r &rftligheten som betonas har. Steiner menar
att det var Abrahams specifika mission att Iamna och vidarefora det blod och det
som flyter genom blodet dnda fram till den fysiska person som blir Jesus.'®
Detta dr ocksa nagot som far relevans for den slakttavla, som vi finner i
Matteusevangeliet. Denna skiljer sig fran slakttavlan i Lukasevangeliet och har
finner vi nagot av det mest speciella i Steiners hela kristologi, namligen laran
om de tva Jesusbarnen.

Steiner tolkar flera av Gamla Testamentets historier utifran det som han

kallar det hebreiska folkets mission, t. ex. historien om Jakob och Esau och

137 Steiner, Matteusevangeliet, s. 86. (Tredje foredraget)
158 Steiner, Matteusevangeliet, s. 87. (Tredje foretraget)
159 Steiner, Jaget. Gud i det inre och Gud i den yttre uppenbarelsen, s. 40.
190 Steiner, Jaget. Gud i det inre och Gud i den yttre uppenbarelsen, s. 41.
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historien om Josef. Det var Jakob som representerade det i egentlig mening
abrahamitiska, det som skulle fortplantas, medan den ludne Esau hade blivit
kvar pa ett tidigare stadium. Josef kunde tyda drémmar, men detta &r en
atavistisk, en foraldrad egenskap, som icke far vidareforas i det hebreiska folket.
Déarfor stéts han ut och séljes till Egypten. Val dar blir han en invigd i de
egyptiska mysterierna, men detta ar da nagot som sker med full respekt for den
yttre férmedlingen, icke genom en atavistisk kunskapsformaga.'®

Ytterligare ett namn, som Steiner tillmater en synnerlig betydelse for
forberedandet av Kristustilldragelsen, bor ndmnas har, namligen Jeshu ben
Pandira. Denne levde under andra arhundradet fore var tiderakning. For den
yttre och “exoteriska” historien &r han kdnd fran judiska skrifter'® och det
finnes flera legender, som visar pa att Jeshu ben Pandira har sammanblandats
med Jesus fran Nasaret. Jeshu ben Pandiras betydelse i den antroposofiska
kristologien &r stor, eftersom Steiner menar att denne Jeshu ben Pandira icke ar
mindre &n en inkarnation av den bodhisattva, som tog Over “bodhisattva-
uppgiften” efter Siddhartha Gautama och som cirka 5000 ar efter Siddhartha
Gautamas upphojelse till Buddha, skall aterkomma som den néste Buddha,
Buddha Maitreya.

Jeshu ben Pandira har spelat en stor roll i den moderna esoteriska traditionen
och kan, pa satt och vis, sdgas vara anledningen till Steiners brytning med
Adyar-teosoferna. Jeshu ben Pandira levde drygt 100 ar f. Kr. och var saledes,
enligt Steiner, en bodhisattva. Enligt Madame Blavatsky och Annie Besant var
det emellertid just Jeshu ben Pandira som var Jesus fran Nasaret. Madame
Blavatsky och Besant hade helt enkelt last fel i Akashakronikan.'® | hég grad
kunde detta skyllas pa ockulta makters paverkan. Den bodhisattva som hade
inkarnerat i Jeshu ben Pandira skulle reinkarnera flera ganger under

arhundradenas lopp, bl. a. under 1900-talet. Detta vander sig Steiner icke emot,

161 Steiner, Jaget. Gud i det inre och Gud i den yttre uppenbarelsen, s. 45 f.
162 1 1. ex. Tosefta, fran ca 200 e. Kr.
163 Annie Besant namner en hel del om Jeshu ben Pandira i Esoteric Christianity.
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men vad han véander sig emot, &r just att denna individualitet sammanblandas
med Kristusvasendet.®

Under alla omstandigheter sa menar Steiner att Jeshu ben Pandira hade en
synnerligen viktig uppgift, vad forberedelsen for Kristi ankomst anbelangar.
Denne Jeshu ben Pandira &r icke k&nd uteslutande i ockulta kretsar, utan &r
ocksa omnamnd i judisk tradition, dar det uppges att han stenades och darefter

165 Aven Celsus,

upphéngdes i ett trad, eftersom han hade anklagats for hédelse.
filosof och motstandare till kristendomen, upptog en del judiska legender i sin
kristendomskritik, bl. a. att Jesu verklige fader, var en romersk soldat vid namn
Pantheras.'®® Detta kan sjalvfallet ha bidragit till en sammanblandning av Jeshu
ben Pandira och Jesus fran Nasaret.

Jeshu ben Pandira tillbragte flera av sina ungdomsar i Egypten, dar han
stiftade bekantskap med den egyptiska mysterietraditionen. Aterkommen fran
Egypten dgnade han sig energiskt at att reformera esséernas mysteriesallskap.
Han kom emellertid i stark motsattning till fariséerna, vilka anlagade honom for
att vara en avfalling och att ha fort med sig diverse trollkonster fran Egypten.®’
Det var denna grupp som lag bakom dddsdomen &éver Jeshu ben Pandira. Han
hade flera larjungar, av vilka de viktigaste var Mathai och Nezer. Mathai kom
att sta i kontakt med evangelisten Matteus och det var Mathai som “fortplantade

laran om blodets beredning” fér Matteus.'®® Nezer grundlade en esséerkoloni i

164 Steiner namner Jeshu ben Pandira pé flerfaldiga stallen, bl. a. i Matteusevangeliet, men
sérskilt omfattande behandlas denne i Das esoterische Christentum und die geistige Fiihrung
der Menschheit (GA 130). Finns ocksa pa engelska som Esoteric Christianity and the Mission
of Christian Rosenkreutz. Det forefaller helt tydligt, att Steiner ser Jeshu ben Pandira som en
inkarnation av den bodhisattva, som skall aterkomma som Maitreya Buddha. Emil Bock
uttrycker sig daremot lite mer tvetydig nar han skriver att ”Rudolf Steiner sdger att
individualiteten Jeshu ben Pandira var inspirerad av var nuvarande varldsepoks bodhisattva.
Bock, Caesarer och apostlar, s. 178.

165 Steiner, Matteusevangeliet, s. 108 och 143 f. (Fjarde resp. sjatte foredraget)

166 Celsus var verksam under slutet av 100-talet. | var tid ar han troligtvis mest kand genom
Origenes’ stridsskrift mot honom, Contra Celsum.

187 Emil Bock, Caesarer och apostlar, s. 176.

168 Steiner, Matteusevangeliet, s. 143. (Sjatte foredraget)
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9 Det fortjanar emellertid att namnas, att esséernas viktigaste

Nasaret.
verksamhet var knuten till att verka forberedande. Efter Kristustilldragelsen

forlorade denna grupp sin djupare betydelse.'™

De tva Jesusbarnen

Som sagt, nagot av det mest unika i Rudolf Steiners antroposofiska kristologi, ar
vad han sager om de tva Jesusbarnen. I Matteusevangeliet och i Lukasevangeliet
ges olika slékttavlor for Jesus. Matteus for Jesu slaktskap tillbaka till Abraham,
medan Lukas for det anda tillbaka till Adam och Gud. Fran Abraham t. 0. m.
David Overensstammer slékttavlorna med varandra, men Matteus anger efter
David Salomo, medan Lukas anger Natan efter David.""*

For det Jesusbarn som namns i Matteusevangeliet har vi redan ndmnt att
Zarathustra har haft en avgorande betydelse. Vad Lukasevangeliets Jesusbarn
forhaller det sig annorlunda. Har &ar det Buddha och den buddhistiska
idéstromningen som har en avgorande betydelse, men det ar givetvis icke fraga
om en inkarnation av Siddhartha Gautama, menar Steiner, eftersom den till
Buddha upphdjde bodhisattvan icke inkarnerar vidare, utan verkar ifran den
andliga varlden.

Utmarkande for Steiners kristologi ar saledes att han talar om tva Jesusbarn,
Matteusevangeliet beréttar om det ena och Lukasevangeliet om det andra. Dessa

tva evangelier kan kallas Jesusevangelier, medan Markusevangeliet och

169 Steiner, Matteusevangeliet, s. 144. (Sjatte foredraget) Emil Bock skriver Neser i stallet for
Nezer, men det avgorande &r att detta namn har samma rot som och syftar pa Nasaret. Det
kan ocksa bemarkas att en av de évriga, av Jeshu ben Pandiras larjungar, bar namnet Thona,
enligt Steiner, men Toda, enligt Bock. Bock forklarar detta namn med att det brtyder "tack”
pa hebreiska. Det kan da rora sig om en felskrivning i de stenograferade foredragen av
Steiners Matteusevangeliet. Se Bock, Caesarer och apostlar, s. 174 ff.

170 Bock, Caesarer och apostlar, s. 179.

' Det var i foredragsserien om Lukasevangeliet, 1909, som Steiner forst forde fram sina
idéer om de tva Jesusbarnen..
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172 vsartdera av dessa

Johannesevangeliet ddremot kan kallas Kristusevangelier.
tva Jesusbarn foddes av foraldrar som hette Josef och Maria. Matteusevangeliets
Jesus, det barn leder sin harstamning genom Davids salomoniska linje, var den
inkarnerade Zarathustra. Har var den fysiska kroppen och eterkroppen resultatet
av en langvarig process och detta Jesusbarn utmarkte sig for mognad och
visdom. Vad Lukasevangeliets Jesus anbelangar, som alltsd leder sin
héarstamning tillbaka till Davids nataniska linje, var det astralkroppen som var
utsatt for paverkan genom Buddha, som verkade fran den andliga vérlden.
Eterkroppen kan daremot sagas representera nagot ursprungligt och oforstort.
Detta Jesusbarn var dessutom icke sarskilt andligt avancerat. Vad som var det
utmérkande, var att den nataniske Jesus "ar maktig en i det narmaste obegransad
innerlighet och karleksformaga, emedan i hans eterkropp den kraft lever, som
strommade ner fran en tid, da manniskan annu inte hade stigit ned i en jordisk
inkarnation, d& hon fortfarande férde en gudomlig tillvaro.”*” Vi har tidigare
talat om Kristusvasendets tre offer under lemurisk och atlantisk tid och att
Kristus da gjorde bruk av en drkedngel, genom att insjéla sig i denne. Det ar
denne drkedngel som nu fungerar som ett "stallféretradande Jag” hos den
nataniske Jesus.

De tva familjerna lever ndra varandra i Nasaret och den dramatiska
foreningen intraffar i samband med besoket i templet, vid tolv ars alder. Néar
Lukasevangeliets Maria till slut finner sin son i templet, & han som forvandlad.
Svaret pa hur denna forvandling hade kunnat &ga rum, ar att Zarathustra-Jaget
hade gatt 6ver fran Matteusevangeliets Jesus till Lukasevangeliets Jesus, dar
arkeangelns "stallforetradande Jag” tradde at sidan. Vad som darefter intraffar ar
att Matteusevangeliets salomiska Jesusbarn tynar bort och avlider. Dessutom
avlider Lukasevangeliets Maria och Matteusevangeliets Josef. Kvar har vi da

den nataniske Jesus med det Overflyttade Zarathustra-Jaget, Matteusevangeliets

172 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 50.
173 Steiner, Matteusevangeliet, s. 148. (Sjatte foredraget)
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Maria och Lukasevangeliets Josef. Dessa kvarvarande Josef och Maria flyttar sa
samman och det bildar en ny familj.""* Lukasevangeliets Jesus hade icke haft
nagra syskon, men Matteusevangeliets Jesus hade haft flera broder och

> Det ar séledes pd den salomoniske Jesus, som Steiner later

systrar.*’
Markusevangeliets sjatte kapitel hanvisa. Genom att det salomoniska
Jesusharnets Jag gar over till det nataniska Jesusbarnets fysiska kropp och
eterkropp forenas ocksa de religiosa stromningar som utgar fran Zarathustra och
Buddha i detta barn. Resultates menas vara en syntes av kérlek och visdom.'”®
Lukasevangeliet har ju sin speciella karaktdr, menar Steiner.
Matteusevangeliet ger en forklaring till det hebreiska folkets mission och
Johannesevangeliet ar den skrift, som framfor alla andra, har inspirerat de
kristna mystikerna. Lukasevangeliet ddremot sags vara “en uppbyggelsebok for
gemene man”.'”” Lukasevangeliet préglas av medlidande och karlek. Detta ser
da Steiner som ett uttryck for att det typiska for den buddhistiska
idéstromningen, nadmligen just medlidande och karlek, kommer till uttryck i
detta evangelium. Det ar emellertid icke fraga om en traditionell buddhism, utan
Steiner ser en utveckling. Han menar att det som framforallt préaglar
Lukasevangeliet, ar att karleken har blir till handling.'™® Det &r icke frdga om en

passiv hallning, utan om nagot som manar till aktivitet.

17% Steiner, Det femte evangelium, s. 44 f.

175 »\/idare har vi den Jesus vars foraldrar var Josef och Maria fr&n den salomoniska linjen.
Sedan dessa foragdrar hade atervant fran Egypten och flyttat 6ver till Nasaret, fick de flera
andra barn, som vi finner omnamnda i Markusevangeliet: Simon, Judas, Josef, Jakob och tva
systrar.” Steiner, Lukasevangeliet, s. 120. (Femte foredraget)

176 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 209

77 Steiner, Lukasevangeliet, s. 32. (Andra foredraget)

178 Steiner, Lukasevangeliet, s. 58. (Tredje foredraget)
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Jesu ungdom

Den tid som forloper fran Jesus i templet vid tolv ars alder fram till dopet, vid ca
30 ars alder, ar ju for den traditionellt arbetande exegetiken holjd i dunkel.
Genom att l&sa i Akasha-kronikan, menar Rudolf Steiner sig emellertid ha
kunnat lamna en del ytterligare bidrag till Jesu historia, men dessa ar spelar
ingen framtradande roll i Steiners kristologiska forfattarskap.'”

Den unge Jesus hade givetvis flitiga kontakter med de judiska larde, vilka
han visade respekt, trots att han kom att bli alltmer medveten om avstandet
mellan en tidigare, sant religios kultur och det andliga forfall som radde i hans
egen tid. Jesus hade ocksa kontakter med den grupp som kallades fariséer. Dessa
var emellertid icke enbart skriftlarde, utan utgjorde ocksa en "ockult skolad
kdarn- och ledargrupp”, som hade utvecklats fran tiden for den babyloniska
fangenskapen.™® Den ockulta sidan bestod, i hdg grad, i att de hade utvecklat en
ockult lara om Messias — den som skulle grunda den kommande eonen.™®
Steiner menar att Jesus sag fariséernas verksamhet som ett uttryck for hyckleri,
baserat p& fruktan och skrack.'® Det andliga hade stelnat till détt vetande och
talade endast till fornuftskrafterna.

Steiner menar ocksa att Jesus, under sina resor som timmerman, ocksa fick
en god inblick i icke-judiska religiosa traditioner. Det var ju Zarathustra-Jaget
som observerade under dessa resor, men det gick ej att se nagon verklig

fortsattning pa, knappt heller en efterklang till den gamla solvisdomen.

% Den som o6nskar en 6verskadlig framstéllning av Steiners idéer i detta sammanhang,
héanvisas till Emil Bocks Jesu barndom och ungdom, sérskilt ss. 207-220.

180 Bock, Caesarer och apostlar, s. 135 f.

81 D, v. s. den kommande tidsaldern. Emil Bock poéngterar att det &r fariséerna, som &r att
betrakta som de egentliga grundldggarna av eskatologien, laran om de yttersta tingen. Bock,
Caesarer och apostlar, s. 139 ff.

182 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 209 ff.
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”"Hedendomen”, likaval som judendomen, hade forlorat sin verkligt religiosa
kraft.'®

Som ett resultat av dessa besvikelser, fick Jesus i 24-arsaldern en impuls att
leva i tillbakadragenhet. Han kom darmed att trdda i narmare kontakt med
esséerna och vistades, utan att formellt bli ordensmedlem, i deras
klostergemenskap i Engeddidalen. Visserligen menar Steiner att Jesus blev varse
att det fanns en hogt utvecklad andlig kultur och att den traning som esséerna
genomgick i sina mysterier, var synnerligen avancerad.’® Esséerna hade nétt
fram till stor kunskap, men de hade inget som helst intresse av att dela med sig
till manskligheten. Tvartom flydde de den yttre varlden och isolerade sig sa
mycket som méjligt.’® De utgjorde en sluten krets och ordens medlemmar hade
genomgatt stranga for-beredande évningar for att utveckla “méanniskans hogre
sjalv”. Ordenstillnorigheten forutsatte ocksa tystnadslofte. De skulle icke yppa
nagot om ordens hemligheter. | tillagg till denna esoteriska livsforing, hade de

186 v/ad som fick Jesus att vinda

emellertid ocksa en mer offentlig verksamhet.
sig fran esséerna, var deras religiosa egoism, deras Gverdrivna askes och
fornekande av det jordiska livets varden. Saledes hade icke heller denna grupp
nagot meningsfullt att erbjuda Jesus. Aven om besvikelserna var manga, fanns

det emellertid i den judiska folkreligionen inslag av mystik,"®’

vilka utgjorde en
jordman for forstaelsen av nagot mer universellt, en naturlig utgangspunkt for att

utveckla mysterievisdomen till en vérldsreligion.'®

183 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 212 ff.

18% Steiner, Matteusevangeliet, s. 174. (Sjunde foredraget)

185 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 216 ff.

188 Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 126. Steiner anslar antalet av
invigda esseer till ca 4000.

187 Det bor har ocksa papekas att Steiner icke gor ndgon skillnad mellan mysterier och mystik,
utan dessa bada termer tycks hora i hop for honom. En forklaring till de olikartade uppgifterna
hos evangelisterna ar — forutom att Steiner menar att det de skrev, var avsett for olika
kommande kulturepoker, att de ocksa horde till olika mysterietraditioner. Se Steiner, Det
kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 98.

188 Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 100 f.
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En person som fanns i Jesu narhet och som var av grundlaggande betydelse,
var Johannes, Sakarias’ och Elisabeths son. Enligt Steiner och den
antroposofiska kristologien var Johannes en “sistfédd”; han representerade slutet
pa den gamla epoken. Det fanns ocksa nagot markligt med just Johannes. Hans
fysiska kropp hade icke den forhardning, som var typisk for andra manniskor.
Detta resulterade i att hans eterkropp rorde sig friare, i forhallande till den
fysiska kroppen, an vad som var fallet med andra ménniskor. Anledningen till
detta var att Johannes var den inkarnerade profeten Elias. Eftersom Elias var en
sa hogt utvecklad individualitet, forsiggick icke inkarnationen som for "vanliga”
manniskor.'® Johannes kom att & en stor betydelse fér den tidiga kristendomen,
icke bara som “dopare”, utan ocksa genom sin verksamhet efter den fysiska

doden.*®°

Dopet

Nar Jesus var 30 ar kande han sig besviken pa sin omgivning, dess materialism
och brist pa andlighet. Efter ett langt samtal med sin moder — och det &r ju da
Matteusevangeliets Maria — beger han sig till Johannes for att dopas av denne.

Rudolf Steiner menar att scenen ”Jesu avsked fran sin moder”, som ar kand fran

189 »Hos en vanlig manniska forloper allting s& att saga ratlinjigt, utan att sarskilda krafter
ingriper vilka finns utanfor den normala vagen. Det kunde inte vara fallet med en sadan
individualitet som Elias. Har maste andra krafter ingripa, vilka har att géra med den del av
individualiteten som nar upp i den andliga varlden. Verkningar utifrdn maste na den
manniskan under hennes utveckling. Nér sadana individualiteter inkarneras i varlden, visar de
sig darfor “inspirerade”, drivna av anden”. De visar sig som extatiska personligheter, vilka
gar langt utéver vad deras vanliga intelligens kan saga dem.” Steiner, Lukasevangeliet, s. 136.
(Sjatte foredraget)

101 tillagg till detta menar antroposofien att denna Elias-Johannes-individualitet senare
inkarnerade som konstnaren Rafael och som den tyske poeten Novalis. Bock, Caesarer och
apostlar, s. 215.
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konsthistorien egentligen hérror sig till samtalet mellan Jesus och hans moder,
innan Jesus begav sig till Johannes, icke till passionstiden.*®*

Detta samtal & mer &n ett vanlig samtal med en vanlig psykologisk
betydelse. | antroposofien ses detta som nagot som fick en rent formell och
fysisk betydelse, eftersom Zarathustra-jaget lamnade Jesu kropp efter detta
samtal.™® Emil Bock skriver att det fick till resultat en uppluckring av Jesu
vasen, ”varigenom Jesu sjél gjordes beredd att bli kéril for Kristus-jaget, som nu
skulle halla intdg i den.”**

Vad var den egentliga meningen med dopet? | den traditionella kristna
teologien ses ju ett dop av en vuxen manniska som ett uttryck for bekannelse till
tron. Steiners forstaelse av det dop som utfordes av Johannes, ger oss bilden av
ett helt annat dop. Har &r det fraga om nagot som star i en mysterietradition och
som hér till initiationen. Det ar frdga om négot som leder till insikt.”® Nar
Johannes dopte, sénkte han ned hela maéanniskan under vattnet. Detta
nedsdankande varade sa lange att eterkroppen delvis lostes ifran den fysiska
kroppen. Dérigenom fick den dopte en upplevelse som liknar den som intréffar
efter doden. Manniskan ser tillbaka pa hela sitt liv. Hos Johannes var denna
formaga att bibringa en djupare insikt synnerligen stor, menar Steiner. Detta hor
I hop med att det var det reinkarnerade Elias-jaget som verkade genom
Johannes. Dopet mojliggjorde for méanniskan, att genom klarseende bli varse
verkligheten i det som Johannes férkunnade och att ménniskan hade kommit till

195

en vandpunkt i evolutionen.™ Vad Johannes gor, ar saledes enligt antroposofisk

forstaelse, att han icke enbart predikar och forkunnar. Genom dopet later han

191 »De ldsta mélningarna ger inget om vid vilken tidpunkt i Jesu liv som denna scen tilldrar
sig. Mot slutet av medeltiden, nar man icke kunde forestalla sig nagot annat, uppstod den fasta
overtygelsen att det var fraga om ett avsked i borjan av passionstiden. Albrecht Direr, som
flera ganger aterger denna scen i sina trasnitt, tolkar bilden som en upptakt till den egentliga
lidelseeshistorien.” Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 182 f.

192 Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy, s. 185.

198 Bock, Jesu barndom och ungdom, s. 183.

194 steiner, Markusevangeliet, s. 51. (Andra foredraget)

195 Steiner, Markusevangeliet, s. 51. (Tredje foredraget)
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ocksa manniskorna fa en egen personlig erfarenhet om innehallet i Johannes’
forkunnelse. Det dop som Johannes praktiserade hér emellertid till en aldre tid. |
dag skulle det vara fysiskt omgjligt, pa grund av den utveckling som méanniskan
har genomgétt, att utfora ett dop med samma verkan.®® Steiner menar att
Kristus sag Johannes som den siste, som framforde vad som horde till de gamla
tiderna. Med Johannes upphor den epok som har praglats av lagen och
profeterna.™’

Forst har val Johannes icke varit medveten om, vad det &r som kommer att
ske, vid Jesu dop. Det ar Jesus som insisterar pa att bli dopt. Nér Johannes doper
Jesus, intraffar det unika i varldshistorien, att Kristusvasendet inkarnerar. De
andra manniskorna som ar narvarande, forblir okunniga; endast Johannes forstar
— eller kanske endast anar — vad som &ger rum.™® Ett resultat av detta blir att
Johannes, i sin fortsatta verksamhet, forlorar nagot av sin gamla sakerhet. Han
blir mer och mer medveten om, att hans profetiska verksamhet gar mot sitt slut,

eftersom den som var “profeterad redan gar vid hans sida.”**

De tre aren

Efter dopet da Kristusvasendet har tagit sin boning i Jesu fysiska kropp, vidtager

den period som Steiner och antroposofien kallar de tre aren”, Kristi jordiska

196 » johannesdépen markerte en sluttfase i de gamle innvielsesskikker. Den lot seg den gang

ennd gjennomfgre fordi menneskelegemet ennad hadde en siste rest av elastisitet og
gjennomtrengelighet som til tross for den partielle dad, tillot det sjelelig-andelige menneske a
leve pa en sunn mate under dapen. | dag er menneskenes kropper for lengst blitt sa sprg og
skjare i sin innerste struktur at fremgangsmater som Jordandapen ikke lenger ville veere mulig
uten store skadevirkninger pa likevekt og sunnhet.” Bock, De tre arene, s. 49

97 Steiner, Lukasevangeliet, s. 221. (Tionde foredraget)

1% Bock, Caesarer och apostlar, s. 196.

199 Bock, Caesarer och apostlar, s. 197 f.
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verksamhet. Denna period praglas ocksa av att Kristusvasendet — Kristus-jaget —
alltmer forenas med den fysiska kroppen och eterkroppen. Att Kristusvasendet
inkarnerar 1 Jesus av Nazaret innebdr emeller-tid icke att Logos -
Kristusvasendet — ger upp sin kosmiska funktion, utan endast att Logos blir
koncentrerat till Jesu kropp. Logos lamnar icke resten av vérlden, utan den
kosmiska funktionen fortsatter som tidigare.**

Till att borja med ar Kristusvasendet relativt oavhangigt av Jesu kropp, men
det blir en fortlépande anpassning. Det ar hela tiden fraga om en forandring och
vidareutveckling.”* Det som hor till det egentliga Kristusvasendet stracker sig
emellertid icke langre ned an till eterkroppen. Den fysiska kroppen &r icke i sig
en del av Kristusvasendet.*®

De fyra evangelisternas berattelser om denna period praglas, till synes, menar
Steiner, av skillnader och olikheter, men det &r icke fraga om nagra faktiska
motsattningar. | stallet star de olika evangelisterna i olika mysterietraditioner, av
vilkas karakteristiska sarmarken de har péverkats.?*®

Vad som ocksa utmérker Kristusvasendets verksamhet under dessa tre ar &r
givetvis forkunnelsen och kallelsen av larjungarna. Har gar det ocksa att finna
ett uttryck for Kristi kosmiska verksamhet. Sérskilt tydligt &r detta i kallelsen av
de tolv. Givetvis hade Kristus betydligt fler l&rjungar och anhéngare, men de
tolv hade en sarskild funktion. Det ar icke enbart en fraga om att just dessa tolv
stod Kristus narmast, eller att alla ens hade forstatt honom. Emil Bock menar att
dessa tolv ar representanter for manskligheten — icke bara for de tolv judiska

1 204

stammarna — och var och en kan ségas forkroppsliga en ”andlig ménniskoart”.

Dessa tolv larjungar forklaras av antroposofiens foretradare i astrologiska

200 5chroeder, The Cosmic Christ, s. 107.

201 Steiner, Det femte evangelium, s. 71.

202 steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens utvikling, s. 28. (Forsta foredraget, 1909-10-
25)

203 Steiner menar t. ex. att Johannesevangeliets forfattare har varit paverkad av den
mysterietradition som gar tillbaka till den judiska filosofen Filon. Se Steiner, Det kristna
mysteriet och forntidens mysterier, s. 57 f. och 98.

20 Bock, Caesarer och apostlar, s. 218.
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termer. Varje larjunge representerar ett stjarntecken, vilket kanske icke &r sa
forvanande, da Kristus ses som ett solvasen. Bland dessa tolv finns da ocksa,
tamligen sjalvklart, en Skorpion, ndmligen Judas. Judas, vilken ses som en
reinkarnation av en annan Judas, Judas Mackabeus, avviker fran de 6vriga i
kretsen, genom sin intellektuella och kulturella bakgrund.?® Judas avviker fran
de évriga ocksa i en annan bemérkelse, namligen att han helt ar bunden vid en
Messiasforvantan av politisk art, vilket tolkas som att det &r Judas Mackabeus’
politiska aspirationer som lever vidare i honom. Detta far till slut ddesdigra
konsekvenser for Judas personligen, d@ven om hans senare handlande é&r
nodvandigt for utvecklingen. | Judas ser vi det kanske mest typiska exemplet pa
att "det lagre jaget” besegrar “det hogre jaget”.*®®

Rudolf Steiner har atskilliga tolkningar av Kristi verksamhet, vilka avviker
starkt fran den traditionella kristna teologien. Vi begransar oss till ett par
vasentliga sidor och handelser, vilka ar tillrackliga for att kunna karakterisera
Steiner och den antroposofiska kristologien. Lukasevangeliet berattar om att
Jesus, en tid efter dopet, under sina vandringar, kom till Nain, dar han motte en
begravningsfélje och uppvéackte en yngling, en ankas son, till livet.**” Denna
berattelse tolkar Steiner pa ett helt annat satt dn vad den traditionella teologien
gor. FOr det forsta menas ynglingen icke vara dod i en vanlig fysisk mening; han
ar skendod. For det andra ar ynglingens tillstand ett resultat av tidigare
inkarnationer, da initiationen icke hade lyckats, utan ynglingen dor en verklig
dod. Detta paverkar hans senare liv, s& att livskrafterna halls tillbaka.”®® For det
tredje ar detta en initiation av speciellt slag. Syftet ar icke — 1 motsats till de
flesta initiationer — att ynglingen omedelbart skall nd kunskap om de hogre

varldarna. Denna kunskap skall i stallet komma till fullt uttryck i framtida

205 Bock, Caesarer och apostlar, s. 219 ff.
206 Bock, Caesarer och apostlar, s. 233.
207 uk. 7:11-17.

208 Bock, De tre arene, s. 219 ff.
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inkarnationer.”® For det fjarde har Steiner en esoterisk férklaring till uttrycket
ankans son”. Ynglingen hade i en tidigare inkarnation levt i Egypten. ”Ankans
soner” menas ha varit en beteckning pa dem som var invigda i Isismysterierna.
Isis var ju dnka och hennes invigda, betecknades d& som "&nkans séner”.?*
Denne yngling kommer i sinom tid att aterfodas som Mani eller Manes,
manikeismens grundléggare. Syftet darmed ar att kunna inlemma gnosticismens
erfarenheter med kristendomen. Till Manis sarskilda uppgifter hor att undervisa

om reinkarnation och karma.?**

Manis inflytande kom att fa stor betydelse for
den esoteriska kristendomen, medan den officiella kyrkliga kristendomen
givetvis intog en mer negativ hallning.**?

Ett annat uppvackande som &ar av fundamental betydelse i Steiners
antroposofiska kristologi, ar uppvackandet av Lasarus. | Johannesevangeliet,
11:1-44, finner vi beréttelsen om Jesu uppvackande av Lasarus i Betania. Nar
Jesus forst far bud om att Lasarus har détt, vantar han tva dagar innan han beger
sig till Betania for att uppsoka graven. Varfor vantade han tva dagar i stallet for
att omedelbart bege sig till graven? Detta faktum har en sérskilt betydelse for
Steiner och antroposofien. Enligt antroposofien hade Lasarus drabbats av en
gatfull sjukdom, vilken resulterade i att han hade fallit i den s. k.
"tempelsdmnen”.?** Detta betyder séledes att Lasarus icke var déd, i en vanlig
fysisk bemarkelse. Detta ar ocksa en forklaring till varfor Jesus drojde tva dagar

med att bege sig till Betania, menar Steiner. Lasarus kallades ju ” den som

209 Steiner, Lukasevangeliet, s. 219 f. (Tionde foredraget)

210 Bock, De tre &rene, s. 220.

211 Bock, De tre &rene, s. 221 och Steiner, Lukasevangeliet, s. 220. (Tionde foredraget) | sina
offentliga foredrag om Lukasevangeliet vill Steiner icke offentliggéra vem den ar han tanker
pa, som ynglingens framtida inkarnation.

2 Steiner menar att manikeismen finns i bakgrunden till t. ex. katharerna och
Tempelherreorden. Aven frimurarna hor narmare till denna stromning &n till
rosenkorstraditionen. Se t. ex. Rudolf Steiner, Die Tempellegende und die Goldene Legende
als symbolischer Ausdruck vergangener und zukinftiger Entwicklungsgeheimnisse des
Menschen. Aus den Inhalten der Esoterischen Schule. (GA 93) (Féredrag 1904-11-11)

213 Bock, De tre arene, s. 223.
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Herren hade kar”.* Steiner uppger att detta var den gangse beteckningen, i
mysteriernas sprakbruk, pa den hogst invigde larjungen. Detta betyder da att
Jesus har klart for sig vem Lasarus ar och vilken grad av invigning som han
representerar. Att Jesus drojer ett par dagar, betyder da att det hela &r nagot
annat &n ett under, i traditionell teologisk tolkning. Har &r det fraga om en
mysterieinvigning; tiden i graven och Jesu uppvéickande av Lasarus, ar helt
enkelt att forsta som en manifestation av en kristen initiation, som nagot som har
eftertratt de gamla mysterierna.”*> Att "Herren hade Lasarus kar”, blir d&, menar
Steiner, ett bevis for att det & Kristus sjalv som har invigt denne larjunge.?*
Kristus har hér ersatt den gamla invigningen med en ny. Just Lasarus’ invigning
ar av ett speciellt slag. Steiner menar att det hér ar fraga om en invigning pa det
gamla sattet, men med den vasentliga avvikelsen fran den gamla
mysterieinvigningen, att det nu var frdga om en invigning i den Kkristna
esoteriken”. Endast Kristus sjalv kunde utféra denna och Lasarus var utsedd till
att bli den som skulle invigas.?*” Emil Bock har kallat hela denna beréttelse,
denna scen, for ett mysteriedrama.”*?

Har har vi ett exempel pa en annan form av initiation, an vad som var fallet
med ynglingen fran Nain. Denna yngling blev initierad for att han skulle verka
aktivt i en kommande generation, men vad Lasarus anbelangar, forhaller det sig
pa ett annat satt. Har sker aktiviteten omgaende och direkt i samma inkarnation.
Har har det nu intraffat en avgorande férandring, menar Steiner. Lasarus ar icke
densamme som tidigare. Vad som har dagt rum, ar en fodelse av “den nya

manniskan”.?*® Steiner ser Lasarus som den forste kristne och som en, som har

214 Joh. 11:3. . . .Herre, se, han som du har sa kar ligger sjuk.” | Bibel 2000 &versatts detta
”Herre, din van ar sjuk.”

215 steiner, Johannresevangeliet, s. 78. (Fjarde foredraget)

216 Steiner, Johannresevangeliet, s. 78. (Fjarde foredraget)

217 Steiner, Johannesevangeliet, s. 78 f. (Fjarde féredraget)

218 Bock, De tre &rene, s. 224.

219 Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 108.

79



blivit invigd av Kristus sjalv.”® Det ar har icke endast frdga om en personlig
utveckling. Forandringen av Lasarus ar mer djupgaende an sa. For att forsta den
antroposofiska tolkningen av detta, maste vi atervanda till Johannes doparen.
Efter det att det denne hade blivit avrattad genom halshuggning, hade hans
”Jag”, hans "andligt-sjélsliga” vasen, blivit kvar i Jordens sfar och sokt sig till
Kristi verksamhetskrets. Har kom han att fungera som ett beskyddande
”gruppjag” for larjungarna. Nar Lasarus har kommit fram ur graven, som en fullt
invigd, forenar sig Johannes doparens geniusartade Jag” med Lasarus. Darmed
kan det sdgas att Lasarus, pa ett mystisk satt, blev Johannes.**

Det speciella med Lasarus begrénsas emellertid icke till att han har upptagit
Johannes ddparens genius, menar Steiner. Lasarus hade ju beteckningen den
som Herren hade kéar”, vilket var en beteckning for den djupast invigde
larjungen, i mysteriernas sprakbruk. Detta &r ocksa en beteckning pa Johannes,
alltsa Johannesevangeliets forfattare. Steiner tolkar detta som att den
ateruppvéckte Lasarus och larjungen/evangelisten Johannes ar en och samma
person.?? Detta maste ju betraktas som tdmligen ovanligt, &ven om Steiner icke
var den férste, som var av denna 8sikt.**®
Steiner lagger i detta sammanhang ocksa stor vikt vid dispositionen av

Johannesevangeliet. Beréttelsen om Lasarus finner vi i elfte kapitlet. Eftersom

220 Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 112.

221 »Da Kristus i Betania rettet hierofantropet til Lasarus, forbandt Johannes’ genius seg pa en
seeregen mate med den Lasarus som forvandlet vendte tilbake fra graven til livet. Lasarus ble
Johannes. Samtidig som han danner frget til en johanneisk fremtid, valgte disippelkretsens og
det kristne prestedemmets genius ham til det hemmelige midtpunktet for sin gjerning.” Bock,
De tre arene, s. 226.

222 »Och detta samma uttryck, ”"den som Herren har kar”, anvands senare hela tiden om
Johannes — eller 13t oss hellre sdga om Johannesevangeliets forfattare, ty namnet ”Johannes”
nadmns inte. Det ar emellertid han som &r Kristi alsklingslarjunge och som Johannesevangeliet
bor aterforas pa — det ar den ateruppvackte Lasarus sjalv. Och Johannesevangeliets forfattare
ville darmed s&ga: Det som jag har att séga, séger jag i kraft av den invigning som jag har
unfdatt av Herren sjalv!” Steiner, Johannesevangeliet, s. 78. (Fjarde foredraget)

223 Under &ren 1900-1905 publicerade filosofen Johannes Kreyenbiihl tvé band, betitlade Das
Evangelium der Wahrheit. Neue Losung der Johanneischen Frage, i vilka han for fram just
denna uppfattning. Steiner hanvisar dock ej till Kreyenbihl. Intressant ar emellertid att tva
ledande antroposofer, Johannes Hemleben och Kurt von Wistinghausen har uppmarksammat
Kreyenbiihl. Se dven Gassmann, Das anthroposophische Bibelverstandnis, s. 190 f.
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hela evangeliet omfattar 21 kapitel, blir det saledes en naturlig mittpunkt i det
elfte kapitlet och Steiner menar att vad som kommer efter detta, ar ett resultat av
en hogre initiation; har ar det den "nye Johannes” som bér vittnesbdrd och detta
sker med en storre sjalvsakerhet.*!

Lasarus-Johannes utvecklar en intensiv verksamhet och han lagger grunden
for den johanneiska kristendomen,?® som Steiner ser som ett uttryck for den
djupaste forstaelsen av kristendomen. Samtidig betonar Steiner, att det &r just i
Johannesevangeliet som man kan aterfinna de andevetenskapliga — d. v. s.
antroposofiska — sanningarna.*?®

Vad som ocksa uppmarksammas av Steiner, ar den yttre betydelse som
uppvéckandet av Lasarus fick. Fariséerna kom ju efter detta att vénda sig starkt
mot Jesus. Den vanliga tolkningen av denna instéllning, i traditionell kristen
teologi, &r att fariséerna sag detta som blasfemi, att de menade att Jesus satte sig
I Guds stalle, men enligt Steiner ar anledningen en helt annan. Jesu uppvéckande
av Lasarus var icke ett uppvéackande av en ”dod”. | stéllet var det en initiation
som skedde helt Oppet. Enligt Steiner var fariséerna en orden, som ocksa
praktiserade invigningar, som hdorde till mysterierna. Detta skedde emellertid,
som Overallt i den aldre tiden, helt esoterisk d. v. s. 1 det fordolda. Det var icke
nagot som horde till offentligheten. Det brott som Jesus hade begatt, var icke
alls blasfemi, utan att han hade forratt mysteriehemligheterna. Det var detta som
fariséerna vande sig emot, menar Steiner. Invigningen av Lasarus ar saledes att

forsta som nagot helt nytt. Det &r ingenting annat &n en total brytning med den

224 Steiner, Johannesevangeliet, s. 79. (Fjarde foredraget)

225 Fra nd av er det kommet en person i disiplenes skare som impulsene til den fremtidige
johanneiske kristendommen med dens overskridelse av alt det petrinske kan utga fra. Lasarus
er nemlig ingen annen enn den som i sin hgye alderdom som gammel presbyter i Efesus har
kunnet nedskrive Johannesevangeliet og Johannes’ apenbaring som utgjer kristendommens
store fremtidige nearingskilder. Sammenhengen blir bare antydet med kysk tilbakeholdenhet i
evangeliet, idet formelen "den som Jesus elsket” blir benyttet bade om Lasarus og — efter
begivenheten i Betania — om disippelen Johannes.” Bock, De tre arene, s. 225.

228 Steiner, Johannesevangeliet, s. 72. (Fjarde foredraget)
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gamla mysterietraditionen. Det var detta som &ar forklaringen till fariséernas
hallning.?’

Ett annat vasentligt tema for forstaelsen av den antroposofiska kristologien &r
vad Jesus sager om "Jaget”. | Johannesevangeliet finns det icke nagra liknelser,
men dessa menas motsvaras av “de sju Jag-ar-uttalandena”.?”® Samtliga dessa
texter menas forklara nagot om Kristus-jaget och dess betydelse for
ménskligheten. Redan ndr Gud uppenbarade sig for Moses i den brinnande
busken, far vi en hanvisning till vem Kristus &r, menar Steiner. Nar Gud séager
till Moses att "Jag &r den jag ar’>*° far vi har en profetia om vad som komma
skulle. Den som uppenbarar sig ar Kristus, icke Jahve. Detta ar Kristi — Logos’ —
forsta uppenbarelse.”*® Har &r det frdga om en uppenbarelse som &r n&got helt
annat och omedelbart, &n vad som var fallet med det som kunde férsta genom
Vishva Karman eller Ahura Mazda. Det ar Kristus som i sig ar Jaget och som
skall uppvacka manniskornas jag-medvetande. Néar det star i Johannesevangeliet
"Jag &r grinden in till faren”,?®" skall detta forstds som att det &r Jaget som &r
grinden. Det ar genom att utveckla sitt Jag — sitt sanna och hdgre Jag - som
manniskan nar sanningen. Nar Jesus sager “Jag ar vagen, sanningen och livet.
Ingen kommer till Fadern utom genom mig”, *** blir den antroposofiska
forstaelsen av detta, att det & genom att utveckla Jaget som manniskan nar
sanningen. Texten skulle da ocksa kunna Gverséttas — Jaget ar vagen, sanningen
och livet. Den traditionella kristna teologien vander sig givetvis mot en sadan
tolkning, men det bor poéngteras, att for Steiner innebér detta icke att Kristi
betydelse férminskas. Kristi verksamhet skall, enligt Steiner, leda fram till ett

Okat och utvidgat Jag-medvetande, vilket hela tiden forutsétter Kristus. Den

227 steiner, Johannesevangeliet, s. 80 f. (Fjarde féredraget)

228 sarskilt Friedrich Rittelmeyer har utarbetat en antroposofisk kristologi med utgdngspunkt i
dessa texter. Se Friedrich Rittelmeyer, Ich bin. Reden u. Aufsatze tber die sieben "lch bin"-
Worte d. Johannesevangeliums. Stuttgart: Verlag Urachhaus. 1951

2292 Mos. 3:14

2%0 Steiner, Johannesevangeliet, s. 189. (Nionde foredraget)

231 joh. 10:7. 1 1917 &rs dversattning star det porten, i stallet for grinden.

232 Joh. 14:6.
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manniska som later Kristusimpulsen verka pa sig, later sitt eget Jag forenas med
Kristus-jaget.

Vad som é&r den specifika antroposofiska tolkningen har, &r saledes icke att
Jag ar” ar ett uttryck for nagon laroauktoritet som skall bli trodd. Jesu auktoritet
och betydelse ligger icke i att han kommer med en ldra, utan att han kommer
med en forvandling, en utveckling. Jaget hansyftar pa Kristus-jaget och darmed
ocksa pa manniskans hogre Jag. Genom inkarnationen i Jesus, kan Kristi Jag,
likaval som hans eterkropp och astralkropp mangfaldigas, menar Steiner.?
Detta betyder att auktoriteten icke ar yttre eller ligger hos nagon annan &n hos
méanniskan sjalv. Detta kritiseras av den traditionella teologien. Gassmann
menar att har kommer vi in pa nagot som narmast ar manniskans ursynd, att
vilja bli som Gud. Att manniskan ville bli som Gud, att det skulle vara fraga om
en vasensidentitet, var nagot som Odelade relationen mellan Gud och

manniska.?**

Golgatamysteriet

Vad som Steiner sérskilt har kommit att uppmarksamma och tillmata en
avgOrande betydelse, ar Golgatamysteriet. Denna héndelse ar den mest centrala
for mansklighetens och Jordens utveckling, menar Steiner. Om icke hé&ndelsen
pa Golgata hade intraffat, sa hade Jordens hela existens varit meningslos for

universum.?® Detta ar ju synnerligen starka ord. Vad ar det d& som har skett,

233 Steiner, Kristendommen i den nuvarende menneskehets utviklingsgang, s. 9.

234 »Das "Sein in Gott” ist in biblisch-theologischer Sicht keine Weiterfiihrung des ”Seins wie
Gott”, sondern das Gegenteil davon. Das ”Sein in Gott” bezeichnet die durch das Opfer Jesu
Christi wiedergestellte und durch den Glauben ergriffene Gemeinschaft mit Gott, die durch
das ”Sein-Wollen-wie-Gott” zerstort worden war.” Gassmann, Das anthroposophische
Bibelverstandnis, s. 187.

%% Rudolf Steiner, Philosophie und Anthroposophie. Gesammele Aufsitze 1904-1918.
Dornach 1965. (GA 35) Foredrag 1916-01-11
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menar Steiner? Vad ar det som gor att korsfastelsen pa Golgata ar av en sadan
betydelse for Jordens och hela ménsklighetens historia? Det avgdrande med
mysteriet pd Golgata ar att detta &r ett mysterium, med samma syfte som
forntidens mysterier, namligen att bibringa kunskap om de hdgre vérldrarna.
Forntidens mysterier hade ocksa syftet att fungera som en forberedelse for
Golgatamysteriet.?*® Den avgoérande skillnaden ar emellertid, att dar forntidens
mysterier endast var till for en liten grupp av manniskor, som skulle invigas,
fjarran fran folk i allmanhet, kom Golgatamysteriet att rikta sig till alla
maénniskor, icke till endast en liten utvald grupp av mysteriel&rjungar, utan till
alla som “icke ser men dock tror”.?" Mysteriet p& Golgata &r nagot som har
kosmiska dimensioner. Har ar det, menar Steiner, de gudomliga makterna, som
ar fullt verksamma pa den scen som kan kallas méansklighetens. Det speciella
med hela mysteriet pa Golgata ar att det ej kan betraktas som en uteslutande
fysisk-mansklig héndelse.

| Getsemane grips ju Jesus av angest, men Steiners tolkning av denna
handelse avviker starkt fran den vedertagna. Vad som var den stora faran har,
var att en alltfor tidig dod hotade. Kristusvasendet hade vistats i den ménskliga
kroppen i tre ar och denna kropp holl pa att forgas, att brannas till aska.
Angesten &r alltsd en fruktan for att icke verket skall hinna fullbordas Detta ger
da en speciell roll at Judas Iskariots. Dennes kyss fyller funktionen av att hjalpa

Kristus att kunna tillbakavisa den hotande doden.?®

2% Steiner, Building Stones for an Understanding of the Mystery of Golgotha. London:Rudolf
Steiner Press. 1972. S. 29 (Forsta foredraget)

27 »Genom Lasarus uppvackelse hade Jesus uppenbarat mysteriehemligheten - - - For Jesus
var det av vikt att i Lasarusinitiationen infor allt “folket som stod daromkring” utfora en
handling som enligt den gamla prastvisdomen endast fick forsigga i det fordolda mysteriet.
Denna initiation skulle forbereda forstaelsen for "Golgatamysteriet”. Forut kunde endast de
som skadade, dvs. var invigda, veta ndgot om vad som férsiggick vid en sadan initiation. Men
nu kunde dven de manniskor som “icke sago, och dock trodde”, fa forvissning om de hogre
varldarnas hemligheter.” Steiner, Det kristna mysteriet och forntidens mysterier, s. 113.

238 Bock, De tre arene, s. 321.
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Sjalva korsfastelsen och doden far ocksa en annan tolkning an den gangse.
Nar den doende Jesu blod strémmar ned p& marken, féljer sjalen med.”
Resultat av detta blir att blodet — och sjalen — férenar sig med Jorden. Det ar har
fraga om en fysisk sévdl som en andlig process.** Kristi blod lever kvar i
jordetern och det ar detta som &r forklaringen till att Steiner talar om Kristus
som Jordens aura. Jorden har namligen ocksa, likaval som manniskan, en
eterkropp och en astralkropp. Utan dessa hade det icke funnits forutsattningar
for véaxt- och djurliv. Steiner menar att mysteriet pa Golgata har inneburit en
fundamental forandring av Jordens aura. Han menar att om en klarseende
manniska hade kunnat observera Jorden fran en annan stjarna, sa hade hon blivit
varse, att Jordens aura hade forandrats och fatt helt andra farger, vid just det
dgonblick d& Jesu blod strommade ned p& Jorden.**

Den fysiska kroppen — tillsammans med blodet — forenas ocksa med Jorden
och har har vi en forklaring till nattvarden. Brédet och vinet kan verkligen sdgas
vara Kristi kropp och Kristi blod, eftersom dessa ar férenade med Jorden.?*
Detta beyder att den uppstandne Kristus icke dr en fysisk uppstandelse, enligt
den antroposofiska kristendomsforstaelsen. | sin foredragsserie Fran Jesus till
Kristus talar Steiner om fantom — med vilket han menar den fysiska kroppens
formprincip — som kvinnorna vid graven och darefter larjungarna skadar. Det
kan ocksa sagas vara eterkroppen, som av larjungarna missforstas som den rent
fysiska kroppen.?*® Saval dod som uppstdndelse far sdledes en mycket
annorlunda och originell tolkning hos Steiner och antroposofien.

Kristi blod har saledes forbundit sig med Jorden, menar Steiner. Resultatet av

detta dr icke ett statiskt tillstdnd. Genom historiens gang och genom evolutionen

2% Detta ar d& det omvanda forhallandet, jamfort med vad som vanligen sker, d& en manniska
dor. I vanliga fall gar blodet och sjélen at motsatta hall. Bock, De tre arene, s. 322.

240 steiner, Johannesevangeliet, s. 250. (Tolfte foredraget)

241 Steiner, Johannesevangeliet, s. 144 f. (Sjunde foredraget)

242 Klaus von Stieglitz tolkar Steiner som att "Die neue Nahe des Christus zur Erde wirkt sich
unmittelbar auf die Menschen aus. Indem sie essen und trinken, haben sie Umgang mit dem
Christus.” K. von Stieglitz, Die Christosophie Rudolf Steiners, s. 113.

243 Se t. ex. Steiner, Markusevangeliet. (Sjatte och sjunde féredagen)
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&ger en eteriseringsprocess rum.*** Det kan sagas att Kristus och manskligheten
forenas. Har har vi en impuls, menar Steiner, Kristusimpulsen. Genom att
Kristus har Dblivit Jordens ande, strdommar moraliska impulser in i

maénniskosjalen.

En avslutande kommentar

| detta avsnitt har vi ndrmare presenterat Steiners kristologi. H&r framtrader
Kristus som ett kosmiskt vésen, vérldens egentlige skapare, vilken, i likhet med
andra avatarer, har nedstigit till Jorden och inkarnerat. Vad som ar synnerligen
fundamentalt for Steiner, ar att denna inkarnation endast har agt rum en gang.
Det ar icke fraga om fortlopande och upprepade inkarnationer, i motsats till vad
fallet ar for vanliga manniskor och for boddhisattvor. Att Steiner papekar detta
sa ofta som han gor, hor troligtvis samman med hans kritik av Adyar-teosofien
och lanseringen av Krishnamurti som den nye Messias.

Kristus — Logos eller Kristusvasendet — har betydelse fér hela universum,
icke endast for den jordiska manskligheten. Vad som betonas, &r saledes Kristi
kosmiska funktion. Detta kosmiska vésen har givit sig till kdnna &ven tidigare, i
det gamla Indien kunde hans kraft anas under namnet Vishva Karman.
Zarathustra forkunnade honom under namnet Ahura Mazda och i Gamla
Testamentet uppenbarar han sig for Moses i en brinnande buske.

Som Steiner och antroposofien forstar vérldsreligionerna, finns det icke
nagon egentlig motsattning mellan dessa; de ar alla byggstenar i en och samma
byggnad. De har olika funktioner for att framja mansklighetens utveckling och

Steiner ser det sjalvklara och nodvéndiga i religionernas och kulturepokernas

244 Steiner, Blodets eterisasjon, s. 17. (Basel 1911-10-01)
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inbordes relationer. Religionerna skall fora manniskan till den andliga varlden,
men hur detta bést gores, ar beroende av mansklighetens utveckling. De olika
religionerna har fungerat som forberedelse for Kristi inkarnation. Att Kristus
skulle framtrdda dar han nu framtrddde, var en nodvéandig foljd av “det
hebreiska folkets mission”. Detta folk skulle ndmligen frambringa den fysiska
kroppen som Kristusbarare. Steiner for ocksa fram uppfattningen att de
genealogiska motsagelserna mellan Matteusevangeliet och Lukasevangeliet
beror pa att det &r frdga om tva olika Jesusbarn. Dessa smaélter emellertid
samman vid tolv ars alder. Vid dopet intraffar det att Kristusvasendet tar boning
I Jesu kropp.

Kristusbegivenheten har eftertratt de gamla mysterierna. Efter
Golgatamysteriet, da Kristus blev Jordens ande, efter att hans blod hade forenat
sig med jordutvecklingen, &r det Kristusimpulsen som i direkt och omedelbar

form for manskligheten framat.
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KRISTUSIMPULSEN

En inledande kommentar

Den forste, som till fullo fornam denna impuls, var Paulus pa sin véag till
Damaskus. Att Kristi blod blandades med Jorden kom att fa en avgorande
betydelse for mansklighetens kommande historia. Mansklighetens historia kan
ségas vara historien om hur Kristusimpulsen breder ut sig allt mer och vad detta
innebar for manskligheten. Denna impuls menas namligen ocksa ha betydelse
for utvecklingen i stort, icke bara for det som traditionellt ses som hdrande till
den religiosa sfaren. Givetvis menas Kristusimpulsen ocksa ha stor betydelse i
den religibsa sfaren och som ett exempel kan ndmnas att den gamla

mysterieinvigningen har blivit helt onddvéandig eftersom den har ersatts av en
245

ny.

| detta kapitel skall vi se narmare pa Steiners forstaelse av Kristusimpulsens
verkan, forst pa Paulus, darefter pa manskligheten i stort. Genom historien har
det givetvis funnits stora variationer pa hur "den sanna kristendomen” har blivit
forstadd. Steiner talar om en esoterisk kristendomsforstaelse, vilken, i hog grad,

satts i motsatsstallning till den officiella och etablerade kyrkans forstaelse.

245 Steiner, Johannesevangeliet, s. 77. (Fjarde foredraget)
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Denna motsattning hor nara ihop med Kristusimpulsen, men vi sparar detta tema

till nasta kapitel.

Kristusimpulsen

Kristusimpulsen kom med nddvandighet just da den kom, menar Steiner. Om
den hade kommit under en tidigare kulturepok, t. ex. under den indiska
kulturepoken, sa hade icke resultatet blivit detsamma. Da hade icke
manskligheten fatt uppleva en materiell utveckling. Da hade manskligheten ej
heller kunnat stiga ned sa djupt i det materiella, varfor det som vi kallar "fysisk
kultur” icke hade kunnat frambringas.?*

Steiner talar om kulturepokernas mission. Vilken roll spelar Kristusimpulsen
i denna antroposofiska historieforstaelse? En utgangspunkt harvidlag &r att
Kristusimpulsen &r en del av evolutionen och den anknyter till och fullbordar de
tidigare kulturepokerna — samtidig som den lagger grunden fOr de senare
kommande — varfor Steiner ser det som en sjalvklarhet att Golgatamysteriet och
Kristusimpulsen maste &ga rum och bryta fram under den den fjarde
kulturepoken, den grekisk-latinska. Syftet med epokerna, eller som Steiner séger
“epokernas mission”, ligger i att de har mojliggjort ménsklighetens utveckling

fran livsform till livsform.?*’

Mansklighetens utveckling foljer en bestamd linje,
dar de olika delarna av manniskan, fysisk kropp, eterkropp, astralkropp och
Jaget, skall utvecklas i en given ordning. Darfér var det nddvéandigt att
Kristusimpulsen icke kom for tidig. Da hade den materiella kulturen icke kunnat
bli till, men om Kristusimpulsen icke alls hade agt rum, sa hade méanskligheten

"varit démd att forfalla till dekadens, att for evigt forbinda sig med materien.”**®

248 steiner, Johannesevangeliet, s. 214. (Tionde foredraget)

247 Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 8. (Férsta foredraget, 1909-10-
25)

248 Steiner, Johannesevangeliet, s. 214. (Tionde foredraget)
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Kristusimpulsen har borjat verka med full kraft efter mysteriet pa Golgata
och den avgorande skillnaden, jamfort med tidigare, ar att nu behover
méanniskorna icke ta omvédgen Over mysterierna. Nu finns det i stéllet
mojligheter for “direktkontakt” med den andliga vérlden. Kristusimpulsen
menas verka direkt pa varje enskild manniska. Kristur kommer saledes att bli en
inre instans, icke en yttre.?* Det &r icke langre nédvandigt att ta hjalp av larare
eller mystagoger.® Kristusimpulsen &r emellertid icke helt ny; den har ocksd
verkat tidigare, men icke med full kraft, utan mer som en forberedelse for det
som skulle komma. Som ett typiskt exempel pa detta namner Steiner samvetets
uppkomst. Samvetet uppstod och utvecklades i antikens Grekland. Den som

laser den grekiske tragdden Aischylos’®*

trilogi Orestien mérker att forfattaren
icke gestaltar nagot, som kan liknas vid “samvetet” i en modern forstaelse. For
Aischylos finnes det icke nagon inre rost, utan vad som gestaltas ar vissa vésen,
som kommer for att soka naring i de tankar och “andliga utstralningar” som
sands ut av den manniska, som har begatt en oratt.”*?> Redan hos Eurypides®® &r
emellertid detta fordndrat. Har gar det att tala om “samvetet” som begrepp,
medan detta samtidigt, i Gamla Testamentets varld, helt saknas.”* Samvetet &r
val icke detsamma som Kristusimpulsen, men det hér samman med denna.

Steiner menar att utvecklingen av samvetet foljer Kristusimpulsen, som en

249 Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest, s. 33.

250 »Men efter mysteriet pd Golgatha er noget blevet mulig, som tidligere ikke var mulig. Nu
kan mennesket inden for en enkelt inkarnation selv sgge sin forbindelse med den andelige
verden.” Steiner, Sjelens tre veje til Kristus s. 29. (Forsta foredraget, 1912-04-16)

1525 f. Kr — 456 f. Kr.

252 »Hvad sker der, ndr en uret er begdet? Da skaber vi selv noget i den &ndelige verden. - - - i
det gjeblik, hvor et menneske pa grund af sine slette handlinger udsender visse andelige
udstralinger, da er der veasener omkring det, der ernzrer sig af dem. Den store graeske
tragediedigter Aischylos lader disse vaesener vaee omkring Orestes. Det, vi i dag fornemmer
som en indre stemme, var endnu s& bevidst for Aischylos, at han lod det optraede som ydre
skikkelser, . . .”Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 134. (Femte
foredraget, 1910-05-02)

253480 f. Kr. — 406 f. Kr.

2% nSteiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 135. (Femte foredraget,
1910-05-02)
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skugga.”® Samvetets funktion kan ocksd ses som det nya organ, genom vilket
manniskan méter och mottager Kristus.”® Den forste som inforde “samvetet”
som ett begrepp i etiken, var den stoiske filosofen Athenodoros.®’

Genom Kiristusimpulsen kommer ménniskan att bli ford tillbaka till den
andliga vérlden, med hjalp av de formagor som manniskan har utvecklat under
kulturepokernas lopp. Kristus har saledes, genom mysteriet pa Golgata, blivit
Jordens ande. Han har foérbundit sig med Jordens eterkropp och det &r i sin
eterkropp som Kristus kan skadas av manniskorna; det &r icke fraga om den
materiella eller fysiska kroppen. Den som skadar Kristus, skadar in i etervarlden,
menar Steiner. Detta dr nagot nytt som har blivit mojligt forst efter
Golgatamysteriet och den forste som hade denna formaga att gora Kristus till en
inre instans, till en del av sitt eget Jag — vilket kommer att utvecklas mer och
mer — var Paulus.

Steiner talar om att en upplevelse som motsvarar Paulus’ upplevelse pa véagen
till Damaskus, kommer att ske for ett allt storre antal manniskor under 1900-

talet,?®

men Paulus var den forste som hade denna upplevelse; han var den
forste eterskadaren och han spelar en stor roll i den antroposofiska
kristendomsforstaelsen.

Paulus var for tidigt fodd, menar Steiner. Detta har sin betydelse i den
antroposofiska vérldsbilden och méanniskosynen, eftersom den for tidigt fodde
anses ha svart att anpassa sig till samtiden; i stallet har han en sérskild kansla for
framtiden.”® Paulus var sarskilt forberedd for sin uppgift, &ven genom sina
tidigare inkarnationer. Hans uppvaxt innebar djupa kontakter med fariséerna och

han horde sjalv till denna ordensgemenskap. Som diasporajude hade han ocksa

25 "Man kan sige: nasten som en skygge falger samvittigheden Kristus-impulsen.” Steiner,
Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 135. (Femte foredraget, 1910-05-02)

256 Bock, Saint Paul, s. 113.

27 74 f. Kr — 7 e. Kr. Den antroposofiska forstaelsen av Athenodoros innefattar ocksa
uppfattningen att han kom att influera Paulus. Se Bock, Saint Paul, s. 58 f.

2%8 Steiner, Kristusimpulsen og jeg-bevidsthedens udvikling, s. 170. (Sjunde féredraget, 1910-
05-08)

2% Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest, s. 22.
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djupa kontakter med grekiska spraket och med grekisk filosofi. Emil Bock
menar att i Paulus forenades judiska, grekiska och romerska element.?®

| en yttre mening var det emellertid i judendomen — och da sérskilt i
fariseismen — som Paulus hérde hemma och hans tidiga fariseism innebar att han
s&g Messias som en segrare, en som skulle komma som vérldsdomare.”®* Darfor
sag han den tidiga kristenhetens syn pa Kristus som ett avstandstagande ifran
den fariseiska eskatologien.

Det upplevelse som Paulus hade pa vagen till Damaskus ses, i den
antroposofiska kristendomen som nagot annat &n en traditionell omvéndelse. En
traditionell omvéndelse, som hade varit av relevans for det moraliska planet,
hade ej gatt djupare an till det astrala, men Paulus’ upplevelse gick langre; den
gick &nda ned i det eteriska. Att Paulus var blind i tre dagar, att han dog och
uppstod med Kristus,?®? betyder att det har ar frdga om en initiation. Detta far d&
till resultat att det blir en férvandling av Paulus’ vé&sen. Han blir framtidens
méanniska med framtidens mojligheter. Paulus blev medveten om sitt eget hogre
sjalv, vilket samtidigt ar hela mansklighetens hogre sjalv. Det ar alltsa icke fraga
om en omvandelse av psykologisk-pietisk karaktdar, utan om en
vasensforandring, vilket givetvis star i strid med traditionell kristen exegetik.?®®
Det &r nagot rent faktiskt som har skett. Steiner talar om att nya hogre organ

284 \/id Damaskus blir Paulus

kommer att inarbetas i eterkropp och astralkropp.
hérold for en ny tid och i och med att Paulus ar vand mot framtiden, marks det
ocksa att den religiosa utvecklingen far ett nytt geografiskt fokus. Paulus for
kristendomen till Europa; det ar en utvecklingslinje som gar fran ost till vast.

Visserligen menar Steiner att det var noddvandigt att Kristus inkarnerade i

200 Bock, Saint Paul, s. 54 ff.

261 Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest, s. 18.

262 Rom. 6:3-6.

263 Den antroposofiska tolkningen av Paulus kritiseras starkt av Gassmann, vilken menar att
uppfattningen att Paulus skulle ha varit invigd och klarseende, star i den skarpaste kontrast till
Pauli egna ord. Se Gassmann, Das anthroposophische Bibelversténdnis, s. 202 f.

264 Steiner, Johannesevangeliet, s. 226. (Elfte foredraget)
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Palestinaomradet, eftersom inget annat omrade hade haft samma forberedelse,
men det som var typiskt for Europa — och da i forsta hand den grekiska
kulturvérlden — var att dar fanns det en naturlig forberedelse for att ta emot
Kristusimpulsen. Vi har tidigare ndamnt samvetets utveckling, men hela den
grekiska filosofien hade egentligen till syfte att férbereda Kristusimpulsen. Icke
minst hade stoikerna haft en sddan funktion.?® Dessutom var Paulus icke bara
en farisé. Han var ocksa paverkad av och positiv till grekisk filosofi. Han hade i
sin ungdom varit attraherad av stoicismen och nu — efter Damaskushandelsen —
blir han egentligen mer positiv till den etiska visdom som han finner i den
grekiska filosofien, &n till judendomen, som blir ett hinder att se det
allmanmanskliga och universella i denna nya impuls.?®® N&r Paulus talar pa
areopagen, resulterar detta i att Europas “adlaste” mysterievisdom forenas med
kristendomen.?®’

Det &r, som sagt, icke fraga om nagon vanlig omvandelse, utan Paulus blir
rent bokstavligt bérare av ett hégre vasen. Nu har Paulus blivit en foérdndrad
ménniska och detta kommer till uttryck i orden ”icke jag, men Kristus i mig”.
Steiner l&gger stor vikt vid Paulus’ brev och menar att i dem finner vi
kristendomens grundlaggande sanningar.?® Ett resultat av detta blir d& ocksa att
kristendomen forstds som nagot dynamiskt, nagot som ar riktat mot
framtiden.”®® Det &r emellertid ménga som har missforstatt Paulus och tror att
hans omvéndelse ar av pietistiskt-psykologiskt slag. Sarskilt tydligt marks detta i
protestantisk teologi, dar motviljan mot att anldgga "kosmiska perspektiv” pa
teologi i allmanhet och pa Kristus i synnerhet r stark.?”® Emil Bock framhaller

Luther som ett exempel pa denna form av missforstand. For Luther &r Paulus ett

265 Bock, Saint Paul, s. 58 och s. 107.

266 Bock, Saint Paul, s. 100.

267 Bock, Saint Paul, s. 164.

268 Steiner, The Bhagavad Gita and the Epistles of St. Paul, (Fjarde féredraget, 1912-12-31)
(GA 142)

269 Rudolf Frieling, New Testament Studies. Edinburgh:Floris Books. 1994. S.67.

270 Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest, s. 49.
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exempel pa en personlig omvandelse; har finns det icke utrymme for det andliga
eller kosmiska. Luther tolkar Paulus utifran Gamla Testamentets teologi och
begreppsvarld, varfor resultatet blir en juridisk forstaelse. Sa forstar Luther t. ex.
icke, enligt antroposofiens foretradare, att Guds réattfardighet ar en egenskap i
Guds vasen; rattfardigheten ar icke nagot som Gud skéanker den i sig maktlosa
ménniskan.*"*

Det ar saledes icke alltid de mest kdnda teologerna som har fort arvet efter
Paulus vidare. Emil Bock menar att en synnerligen viktig larjunge och
efterfoljare till Paulus, ar den i dunkel omholjde Dionysios Areopagita. Denne
kande till dédens och uppstandelsens hemligheter och — genom sina skrifter —
kom han att inspirera bl. a. Albertus Magnus och Thomas ab Aquino.?”

Steiner ser Kristusimpulsen som en kraft som vandrar genom varlden. Det
avgorande ar icke nagot konfessionellt bejakande, utan Kristusimpulsen verkar
lika val utom som inom kyrkorna. Kristusimpulsen knyts saledes till evolutionen
och till mansklighetens framsteg, d&ven om det givetvis icke menas vara fraga om
nagot som begransas till det yttre och fysiska.

Kristusimpulsen - och kristendomen - kom att fa en avgorande betydelse for
méansklighetens utveckling och sarskilt marks detta i Europa, fast denna impuls
har verkat pa olika satt i olika tider, menar Steiner. Under de forsta kristna
arhundradena var kristendomens utbredning framst knuten till det fysiska planet.
Ireneus lade vikt vid den rent fysiska hagkomsten; dari 1ag kristendomens

auktoritet for denne, menar Steiner. Aven for kyrkofadern Augustinus ar den

271 Bock, Saint Paul, s. 267 f. Se aven Rich. Damm, Paulus mellem gst og vest, s. 47 ff.

272 De skrifter som sags ga tillbaka till Dionysios Areopagita stammar fran 400-talet och antas
av forskningen vara skriven av en person, vars namn vi icke kanner, men som betecknas som
Pseudo-Dionusios. Se t. ex. B. Brons, Gott und die Seienden.Untersuchungen zum Verhaltnis
von neuplatonischer Metaphysik und christlicher Tradition bei Dionysius Areopagita.
Gottingen:Vandenhoeck & Ruprecht. 1976. Emil Bock ser ingen motsattning hari, utan menar
att Dionysios Areopagitens lara traderades muntlig och att en av han sentida larjungar, som
hade upptagit sin laroméastares namn, skrev ned laran pa 400-talet. Bock, Saint Paul, s. 164 ff.
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fysiska auktoriteten avgdrande.?”® Under medeltiden forflyttades verksamheten
till eterplanet. Avbilder av Kristi eterkropp inforlivades i manga manniskors
eterkroppar, vilket fick till resultat att det var flera som dgde en omedelbar
kunskap om Jesus och Kristus. Som ett exempel ndmner Steiner den tyska
dikten Heliand fran 800-talet. Har skildras Kristus som helt frigjord fran det
geografiska Palestina.?”* Frdn 1000-talet till 1400-talet vdvs Kristi astralkropp
samman med flera kristna personligheters astralkroppar. Detta fick till foljd en
omedelbar kunskap om heliga sanningar, &ven om det kunde ta sig helt olika
uttryck, som t. ex. hos Frans av Assisi och hos foretradare for skolastiken.?”
Frén 1500-talet &r det "Jaget” som har statt i fokus for Kristusimpulsen.?”®

Det &r emellertid icke uteslutande i den strikt religiosa sfaren som Steiner
menar sig finna Kristusimpulsens frukter. S& menar han t. ex. att bade
Kopernikus och Giordano Bruno har kristendomen att tacka for sina idéer, detta
trots den motsattning som dessa tankare ronte fran kyrkligt hall, men kyrkans

217 Aven

representanter hade ofta forstatt den sanna kristendomen mycket daligt.
naturvetenskaperna generellt &r ett resultat av Kristusimpulsens verksamhet,
icke minst for att den moderna naturvetenskapen har framgatt ur skolastiken.?”
Ett intressant exempel i1 detta sammanhang ar Darwin. Steiner menar att
storheten i dessa idéer r ett resultat av Kristusimpulsen.?”

Steiner menar att kristendomen, sa att saga, har invantat den ratta tidspunkten i
varldshistorien for sitt framtraddande. Vad Kristusimpulsen leder till, &r icke
nagot strikt konfessionellt. Visserligen blir resultatet att moraliska impulser

strommar in i manniskosjalen, menar Steiner, for att uppvécka en hogre kansla

23 Steiner, Kristendommen i den nuveerende menneskehets utviklingsgang, s. 10. (Foredrag
1909-02-15)

27* Steiner, Kristendommen i den nuveaerende menneskehets utviklingsgang, s. 10 f.

275 Steiner, Kristendommen i den nuvarende menneskehets utviklingsgang, s. 12 ff.

27 Steiner, Kristendommen i den nuveerende menneskehets utviklingsgang, s. 17.

277 Steiner, Det femte evangelium, s. 13.

278 Steiner, Kristendommen i den nuveerende menneskehets utviklingsgang, s. 16.

279 \/ad som kanske kan 6verraska, &r att han ser en naturlig kopppling mellan Darwins idéer
och reinkarnationsléran. Se Steiner, Det femte evangelium, s. 14 ff.
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av broderskap, som tidigare var begransad till de mysterieinvigda.”®® Genom att
invanta den ratta tidpunkten blir emellertid resultatet sa mycket mer. Det &r just
darigenom som kristendomen har kunnat frambringa det, som vi finner i den
yttre kulturen.”®*  Att det har blivit en utveckling i det yttre, med jarnvagar och
angfartyg etc., ar sledes ett resultatet av kristendomens verkliga vasen.?®?
Kristusimpulsen — och dédrmed kristendomen — féréndrar hela samhéllet och har
darigenom en civilisationsskapande kraft. Vad som kan sdgas vara avgorande,
ar, att det icke &r den kulturella bakgrunden som formar manniskans sjélsliga
formaga, utan det & det omvanda som galler. Det & manniskans
utvecklingsniva, som praglar kulturen. Nar en visserligen primitiv, men dock
fungerande angmaskin, uppfanns i Alexandria pa 100-talet, kom detta ej att fa
nagon betydelse, eftersom — de hogst utvecklade - manniskorna icke hade natt
tillrackligt langt i sin sjalsliga utveckling. Det moderna industriella samhallet ar,
med nddvandighet, ett resultat av det som Steiner och antroposofien kallar
méanniskans medvetandesjal. Darfor kunde denna samhéallsform icke trada i
kraft, i fortid.*®

Kristusimpulsen ar saledes nagot som skall fora manniskan och
manskligheten framat, menar Steiner. Den skall fora manniskan till en medveten
och sjalvstandig kansla av broderskap, med utgangspunkt fran en inre
erfarenhet. Denna impuls dr ocksa en forutsattning for den etiska individualism
som skall pragla framtidens mansklighet.”® Steiner pekar emellertid pa, att det
ocksa finns andra impulser, vilka motarbetar mansklighetens framatskridande.
Som de tva mest “okristliga” impulserna, vilka har fatt ett grepp om stora delar
av manskligheten under 1800-talet, namner han nationalismen och

materialismen. Det som utmaérker nationalismen, ar helt enkelt att den motséatter

280 steiner, Johannesevangeliet, s. 223. (Elvte foredraget)

281 Steiner, Johannesevangeliet, s. 214. (Tionde foredraget)

282 Steiner, Fran Jesus till Kristus, s. 147. (Sjatte foredraget 1911-10-10)

283 Stewart C. Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy. Hudson. N.Y.:
Anthroposophic Press. 1989. S. 20 f.

284 Easton, Man and World in the Light of Anthroposophy, s. 208.
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sig kristendomens allmdnmansklighet. Nationalismen ar ingenting annan &an en
modern form av den gamla blodsprincipen, att religion och samhérighet skall
baseras pa slaktskap, icke pa det faktum att manniskan &r just manniska.?® Nar
han talar om materialism, menar han darmed uppfattningen att verkligheten skall
forstas och tolkas uteslutande ifran en materialistisk standpunkt. Detta galler
saval vetenskap och teologi, som politik. Det materialistiska i teologien kommer
fram i 1800-talets bocker om Jesu liv. Har &r det endast Jesus och icke Kristus
som uppmarksammas. Vad politik anbelangar, &r Steiner starkt kritisk mot
”bolsjevismen” eller ”leninismen”. "Bolsjevismen” ar uteslutande ett resultat av
tanken, av den materiella hjarnan. For Steiner ar det en sjalvklarhet att saval
nationalism som leninism férsoker att grava den sanna kristendomens grav.”®®

Kristusimpulsen skall verka for forbrodring, men vad Steiner l&agger stor vikt
vid, ar, att denna hallning skall vara ett resultat av sjalvstandighet och
individualism. Genom att paverkas av Kristusimpulsen har denna férvandlats till
en inre auktoritet. Det ar icke yttre auktoriteter som skall pragla framtidens
méanniskor.”®’

Laran om reinkarnation och karma &r ju en sjalvklar del av Steiners
verklighetsforstaelse.  Vilken betydelse har  Kristusimpulsen i detta
sammanhang? Det ar forst i modern tid, genom medvetenhetssjélens utveckling,
som karmalédran kan bli en del av den exoteriska kristendomen. For Steiner ar
det en sjalvklarhet att det icke rader nagon motsattning mellan Kristus och
karmal&ran. Han menar t. 0. m. att det &r Kristus, som ”i eminentaste mening”
ger uttryck at denna idé. Den manniska som forstar karmalaran, kommer till

insikt om att ingen méanniska skall satta sig till doms 6ver nagon annan. Det ar

285 Rudolf Steiner, The Festivals and Their Meaning. 1. Easter. (Andra féredraget 1920-04-
03) (GA 198)

286 Rudolf Steiner, The Festivals and Their Meaning. 1. Easter. (Andra féredraget 1920-04-
03) (GA 198)

287 »Den, som siger, at han kan modtage noget fra en larer, der er gdet fra inkarnation til
inkarnation, er ikke grebet af Kristusimpulsen. Men det er den, som fgler, at der umiddelbart
fra den andelige verden kan komme styrkende impulser. Denne indre erfaring kan
menneskene gare.” Steiner, Sjelens tre veje til Kristus, s. 28.

98



karma som &r den stora utjamnaren.”®® Karma ar ndgot som fullbordas under
utvecklingens gang och som ocksa ar en inneboende del i denna utveckling.
Steiner talar emellertid ocksa om att det maste rada karmisk balans. Individen
maste sona sina daliga handlingar, genom att utféra goda handlingar. Detta ar
nagot som ar knutet till varje manniskas individualitet. Steiner skiljer mellan
karmisk och kosmisk betydelse. Han menar att det karmiska har en
overindividuell betydelse, som &r knuten till Jordens utveckling. Steiner ser
Kristus som ”Karmas herre” och detta innebdar att Kristus ansvarar for att det
negativa  resultatet av  manniskornas  handlingar, “utpldnas  fran
jordutvecklingen”.?® Detta innebér d& att det icke kommer att finnas ndgra spér

av dessa negativa karmiska handlingar i Akasha-kronikan.°

En avslutande kommentar

Steiner ser Kristusimpulsen som en del av evolutionen. Den fullbordar de
tidigare kulturepokerna och lagger grunden for de senare kommande. Denna
Kristusimpuls kan saledes saga fungera som en civilisationsskapande kraft. De
olika kulturepokernas syfte har varit att mojliggora en utveckling av manniskans
olika delar, eller vésensled, namligen fysisk kropp, eterkropp, astralkropp och
Jaget. FOr att dessa skulle kunna utvecklas i en given ordning var det
nddvandigt, att Kristusimpulsen icke kom for tidigt.

Paulus’ upplevelse pa vagen till Damaskus ses som nagot annat &n en
traditionell omvandelse. Det dr har narmast fraga om en initiation. Resultat blir
en forvandling av Paulus’ véasen. Han blir framtidens manniska. Protestantisk

teologi — icke minst Luther — har missforstatt denna forvandling och ser den som

288 Steiner, Johannesevangeliet, s. 158. (Sjunde féredraget)
289 steiner, Kristus och den manskliga sjalen, s. 59.
2% Steiner, Kristus och den manskliga sjalen, s. 59
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en omvéandelse av pietistisk-psykologiskt slag. Darigenom kommer ocksa Kristi
kosmiska dimension att missforstas.

Steiner menar ocksa att de naturvetenskapliga landvinningarna och t. ex.
darwinismen &r resultat av Kristusimpulsens verksamhet. Han menar att
kristendomen har invéntat den rétta tidspunkten i varldshistorien for sitt
framtradande. Kristusimpulsen forstas som en civilisationsskapande faktor.

I modern tid hotas Kristusimpulsens verksamhet av framforallt tva riktningar,
namligen nationalismen och materialismen. Nationalismen stréavar efter att
atervanda till forna tiders gemenskapsformer, baserade pa slaktskap genom
blodet. Darfér blir resultatet att den motsatter sig kristendomens
allmanmansklighet. Materialismen, som upptrader i skilda former, nedvarderar
Kristus till forman for Jesus, samtidig som den i polititikens varld, t. ex. i form

av "bolsjevism” tolkar varldshistorien utifran en materialistisk standpunkt.
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DEN ESOTERISKA KRISTENDOMEN

En inledande kommentar

For Steiner ar det en sjéalvklarhet att tala om ockultism och om esoterisk
kunskap. Klarseende &r en vég till kunskap om det som &r fordolt for den
"vanliga” och exoteriska forskningen. Detta ar ocksa relevant for hans syn pa
kristendomen. Det finns ocksa mojligheter, enligt det antroposofiska
betraktelsesattet, att sarskilja en exoterisk forkunnelse fran en esoterisk, redan i
t. ex. Matteusevangeliet. Bock menar att andan i detta evangelium praglas av en
utveckling fran det som ar baserat pa sléaktskap genom blodet, alltsd det som ar
det centrala for den gamla judendomen, till en starkare betoning av den andliga

! Steiner menar att det, genom historien, har ratt motsattning

gemenskapen.”
mellan den sanna kristendomen och den yttre kristendomen, vilken har
forkunnats av den etablerade kyrkan. Som ett tillagg till den exoteriska — yttre —
kristendomen, talar Steiner saledes om en esoterisk kristendom, som forvaltar de
hogsta sanningarna, vilka icke har kunnat na ut, forran tiden ar mogen. Sarskilt
talar Steiner om en rosenkreutzisk-esoterisk tradition, vilken gar tillbaka till
Christian Rosenkreutz. Denna esoteriska kristendom har inspirerat bl. a.

Madame Blavatsky och det &ar forst i var moderna tid, som den har

291 »[ evangeliet som helhet befinner vi oss i en situasjon hvor det er tydelig at det foregar en
utvikling fra det familiebestemte blodsfellesskapet til et nyt andelig fellesskap.” Bock, De tre
arene, s. 158.
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forutsattningar att bli riktigt forstddd. Lat oss har se narmare pa vad Steiner

menar med denna esoteriska kristendom.

Den esoteriska kristendomen

For Steiner finns det saledes, med sjalvklarhet, en skillnad mellan en exoterisk
kristendom, som forkunnas i offentligen och en djupare forstaelse av
kristendomen, en esoterisk forstaelse, som ar reserverad for de invigda och
andligt mest utvecklade. Denna skillnad mellan det exoteriska och det esoteriska
ar icke nagot som senare traditioner har funnit pa for att utestanga vissa grupper,
menar Steiner, utan &r nagot som gar tillbaka till Kristus sjalv. |1 hog grad ar
detta en pedagogisk fraga, eftersom alla icke & mogna att ta emot de andliga
sanningarna. Den esoteriska - och egentliga - kunskapen ligger pa ett djupare
plan, vilken kraver en sarskild traning eller férberedelse.?®? Det blir hér en fraga
om att lata dessa folja en naturlig utveckling, alltsa att vanta pa att tiden skall bli
mogen.

Steiner menar att den esoteriska kristendomen blev grundlagd av Kristus

2% och det var icke alla larjungarna som var mottagliga fér denna hégre

sjalv
aspekt av kristendomen, utan den reserverades for ett fatal, framst Jakob,
Johannes och Petrus. Emil Bock menar att det ar en vésentlig skillnad mellan de
olika liknelser, som férekommer i Matteusevangeliet. En del av liknelserna &r
avsedda for folket, medan en del ar avsedda for larjungarna och kan icke forstas

i det offentliga.?® Sarskilt viktig var Kristi undervisning efter uppstandelsen,

2%2 steiner, Esoteric and Exoteric Christianity (Féredrag 1922-04-02) (GW 211).

2%3 »Christian esotericism was brought to the earth by that very Being Himself with whom one
must be united. It is a question of belief in the divinity of Christ.” Steiner, Esoteric
Christianity: The Gospel of St. John and Ancient Mysteries. Steiner, Esoteric Christianity.
The Gospel of St. John and Ancient Mysteries. (Féredrag 1906-11-27)

%4 Bock, De tre &rene, s. 157 ff.
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men om detta finner vi icke mycket i evangelierna, poangterar Steiner. Vad som
erbjuder av intresse for den esoteriska kristendomen, enligt Steiner, &r framst
vad som sdgs i Johannesevangeliet, men det finns &ven uttryck for det esoteriska
I de Ovriga evangelierna. Steiner emellertid menar att det en avgoérande och
principiell skillnad mellan Johannesevangeliet och de tre Gvriga evangelierna.
Matteus, Markus och Lukas ger — utifran olika standpunkter — en redogdrelse for
yttre handelser, medan Johannes skriver utifran det faktum att han ar en invigd,
en som kunde skada in i den andliga varlden. Johannesevangeliet har ocksa
kommit att bli den skrift, som ligger till grund for en esoterisk kristen
initiering.?* Detta evangelium — om det blir ratt forstatt - ar saledes ett uttryck
for en esoterisk kristendom, men de tre Ovriga maste ses som exoteriska
skrifter.”® Detta betyder emellertid icke att det helt skulle saknar idéer av
relevans for den esoteriska kristendomen i dessa skrifter, men de &r icke skrivna
ur det perspektiv som praglar Johannes.

Den esoteriska kristendomen har salunda sin givna plats i Nya Testamentet.
Aven Paulus har varit aktiv vid formedlingen av denna. Steiner menar att Paulus
grundade en esoterisk skola i Athen, dar en andevetenskap 1 full
dverensstammelse med Steiners antroposofi forkunnades. Forestandaren for
denna skola blev ingen mindre an Dionysios Areopagita.”®’ Denna esoteriska
kristendom forvaltades forst av de kristna gnostikerna, men &ven senare har det
funnits grupper och rorelser som har statt i denna tradition. Dessa grupper har
salunda haft kunskap om sidor av den sanna kristendomen, som, av pedagogiska
skal, ej har kunnat forkunnas offentligt, forran tiden var mogen. Ett exempel pa

en sadan lara, ar laran om reinkarnation och karma, menar Steiner. Att férkunna

2% Debus, Antroposofi og fornyelsen av den kristne kirke. Oslo:Kristensamfundet i Norge.
1995. S. 16.

2% Steiner, Esoteric Christianity. The Gospel of St. John and Ancient Mysteries. (Foredrag
1906-11-27)

97 Steiner, Johannesevangeliet, s. 37. (Andra féredraget)
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en lara alltfor tidig &r att begéra alltfér mycket av utvecklingen.”® Laran om
reinkarnation och karma finner vi i Lukasevangeliet, vilket icke &r 6verraskande,
eftersom Steiner talar om att det &r just detta evangelium, som har formedlat den
buddhistiska idéstromningen in i kristendomen.

Vad den djupare forstaelsen av kristendomen, den esoteriska, anbelangar, sa
kan det vara vart att observera vad Steiner sdger om gnosticismen. Idéhistoriskt
sa gar det att tala om savél en kristen gnosticism som om andra former av
gnosticism. Det &r saledes icke en enhetlig idéstromning, varfor det kan vara
naturlig att Steiner ar bade negativ och positiv till gnosticismen. Det negativa
bestar i att han kritiserar former av gnosticismen, som &r helt negativa till
materien och som icke ser foreningen av andligt och materiellt, som Steiner ser
detta. Det positiva framkommer i hans bedémning av gnostiska riktningar, som
har idéer — icke minst kristologiska — som star den antroposofiska forstaelsen
ndra. Utmadrkande for gnostikerna var att de forstod, menar Steiner, att
forklaringen till det som skedde har pa Jorden, maste sokas i andra varldar.?*®
Den tidiga kristna gnosticismen ligger néra antroposofien i sa matto att denna
hade en forstaelse av Kristi kosmiska aspekter och en antropologi, som tog
utgangspunkt i en evolution frdn det materiella till en fordjupad andlighet.>®
Gnosticismen avvek emellertid pa flera satt fran den Kristusforstaelse som ar

Steiners. Sa menar han t. ex. att gnosticismens foretradare icke hade nagon

2% »Det vore emellertid endast ett missférstand om man skulle tro, att det som vi skall forsta
genom karmalagen inte finns dven i Lukasevangeliets forkunnelse. Det finns dar. Men om vi
riktig vill forsta nagot sadant, maste vi ha klart fér oss att manniskosjélarnas behov ar olika
vid olika tider och att varldsutvecklingens stora missionérer inte alltid har till uppgift att ge
manniskorna den absoluta sanningen i abstrakt form, ty méanniskorna pa de olika stadierna av
mognad skulle inte alls forsta den. Dessa stora missionarer maste i stallet tala till manniskorna
pa ett sadant satt, att dessa far veta vad som ar riktig for varje tidsskede. | det som
manskligheten har fatt genom den store Buddhas impuls inneslutes all den visdom, som i
forbindelse med laran om medlidande och kérlek och nedteckningen av denna lara i den
attafaldiga vagen, kan leda till en vishetsfylld forstaelse av karmalaran. Och i fall man inte
kommer fram till laran om karma och den darmed forbundna reinkarnationsléaran, sa visar
detta endast att man inte har sokt allt det i ménniskoshjalen som kan féra till denna lara.”
Steiner, Lukasevangeliet, s. 214 f. (Tionde foredraget).

2% steiner, Kristus och den andliga varlden, (Andra féredraget, 1913-12-29) (GA 149)

300 Steiner, Christ and the Twentieth Century, (Féredrag 1912-01-25) (GA 60)
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verklig forstaelse av Golgatamysteriets betydelse, ej heller av Zarathustra-
jaget.*™ Steiner betonar ju det sjalvklara i att Golgatamysteriet ar en verklig och
fysisk handelse, medan det fanns gnostiker, som drevs sa langt i sitt
materieforakt, att de fann det otéankbart, att ett vasen som Kristus hade gjort bruk
av en fysisk kropp. Dessa gnostiker kunde bara acceptera tanken att Kristus hade
uppenbarat sig i en skenkropp, vilken Steiner ser som detsamma som
astralkroppen.®”

Under alla omstandigheter, sa var det i hog grad i just gnostiska kretsar, som
vi kan finna en form av forstaelse for den esoteriska kristendomen. En djupare
och esoterisk forstaelse av kristendomen kom att forvaltas innom smaérre
grupper, medan den etablerade kyrkan icke hade frigjort sig fran den verklighet
som praglade de forkristna mysterierna. Detta forhallande ar fortfarande tydligt i
den romersk-katolska kyrkans kultus, dar prasten-celebranten, i hog grad, har
rollen som en forkristen mystagog, vilket medfor att han fullgor kulten for de
narvarande, icke med dem.*® Den etablerade kyrkan — “kyrkostrémningen”-
kom att missforsta allt mer och mer och kom t. 0. m. att sta i motséttning till den
kristna mysteriestrdmningen,®* vilket resulterade i ett strre avlagsnande ifran
en sann forstaelse av kristendomen. Den romersk-katolska kyrkan hade bevarat
— och bevarar alltjamt — mycket av den forkristna mysterievisdomen. Detta
kunde da ha resulterat i att manskligheten hade sjunkit ned i en bottenlds
materialism.

For att rada bot pa dessa hotande omstandigheter uppstod, med borjan under
1200-talet, den rosenkreutziska stromningen. Under detta arhundrade kom en
yngling att uppfostras av tolv man. Dessa mén forenade i sig hela den atlantiska
och efteratlantiska tidens visdom och genom en initiation fick ynglingen del av

deras samlade visdom och mer dartill. Steiner ser detta som en

%01 steiner, Kristus och den andliga varlden, (Andra foredraget, 1913-12-29) (GA 149)
%02 Steiner, Kristus och den andliga varlden, (Andra féredraget, 1913-12-29) (GA 149)
%93 Debus, Antroposofi og fornyelsen av den kristne kirke, s. 27.

304 paul Debus, Antroposofi og fornyelsen av den kristne kirke, s. 13 f.
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Damaskusupplevelse, ett aterupprepande av vad Paulus hade upplevt.*® Steiner
menar att vi i denna krets kan se borjan pa en helt ny kultur, vilken
mojliggjordes genom att ynglingen hade sallat sig till de tolv vises krets. Detta
var en nddvandighet, menar Steiner, eftersom den yttre kyrkokristendomen hade

forfallit och var endast en karikatyr av den sanna kristendomen.3®

Visserligen
avled den unge mannen i ung alder, men kom redan nasta arhundrade att bli
aterfodd under namnet Christian Rosenkreutz.**” Rosenkreutz levde, enligt
legenden, 1378-1484, men historieforskningen har icke nagra belagg for detta.
Vad som ar ként, &r att tre skrifter, vilka menades vara forfattade av Christian
Rosenkreutz, utgavs pa 1600-talet. Den som troligtvis lag bakom publiceringen,
var den lutherske prasten Johan Valentin Andrae, 1586-1654.%%

Detta vasen — Christian Rosenkreutz - kom att utéva ett stort inflytande, saval
under de perioder da han var inkarnerad, som under de mellanliggande
perioderna, d& hans eterkropp var verksam.*®® Han finns ocksé i bakgrunden till
de moderna mysterieskolor som menar sig varda en rosenkorstradition. Av
Christian Rosenkreutz’ flera senare inkarnationer méarks greve de Saint

Germain.*® Christian Rosenkreutz’ eterkropp har ocks& inspirerat Madame

30> Steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-27)

306 Steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-27)

%7 For en framstallning av rosenkorsarnas historia, se Christopher Mclntosh, The
Rosicrucians. The History, Mythology, and Rituals of an Esoteric Order. York Beach, Me: S.
Weiser, 1997. Se dven Frances A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment. London : Routledge
& Kegan Paul, 1972

%% Fama Fraternitatis (1614), Confessio Fraternitatis (1615) och Chymische Hochzeit
Christiani Rosenkreutz.(1616). Det sisthdmnda verket skrevs, enligt den esoteriska
traditionen, av Christian Rosenkreutz 1459. Se John Warwick Montgomery , Cross and
Crucible : Johann Valentin Andreae (1586-1654), Phoenix of the Theologians. The Hague :
M. Nijhoff, 1973

%99 steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-27)

310 steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-27)
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Blavatskys tidigare verk.*** Detta avviker ju i avsevard grad fran den etablerade
och exoteriska kristendomen, varfor det ar foga dverraskande att foretradare for
den rosenkreutziska traditionen har setts som kattare och utsatts for forfoljelse
fran kyrkans sida.>*?

Nar Christian Rosenkreutz, fran den andliga vérlden, kallar sina larjungar, &r
forutsattningen att personen i fraga har ett djupare intresse for andliga eller
andevetenskapliga ting. En person som star infor ett avgérande och édesdigert
beslut, som skulle kunna paverka hans karma, kan hora en varningens rost,
vilken han da omedelbart erkdnner som en rést fran den andliga varlden. Aven
om detta ej far en mer medveten och aktiv vandring pa rosenkorsets vag, ar det
anda uttryck for en kallelse, som kan bearbetas, for att komma till ett mer
fullodigt uttryck i en senare inkarnation. Det ar, sdger Steiner, ett tecken fran
den andliga vérlden, att personen i fraga é&r kallad att hora till
rosenkorsstrémningen.

| rosenkorstraditionen ar den inre erfarenheten viktigare an trofastheten mot
en yttre kyrka och bekénnelse. Dess anhangare stravar efter att forena alla
religioner till en enda stor enhet. Det ar givetvis svart att formulera, vad Steiner
menar att en esoterisk forstaelse av den esoteriska kristendomen innehaller. Det
ar emellertid klart att en esoterisk kristendom innehaller uppfattningen att
Golgatamysteriet ar nagot mer an en fysisk-jordisk handelse. Den har kosmiska

dimensioner. Det &ar frdga om att forsta att handelser har pa Jorden ar en

31 sarskilt namner Steiner Isis Unveiled som inspirerat av den rosenkreutziska stémningen.
Se Steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-27)

312 or the Rosicrucians, accused of herest by the church, were the final descendants of an
ancient, genuinely esoteric Christianity, which had transmitted the courage and patience to
embark on those paths which had as their goal the spiritual service og humankind, not the
soul’s personal deliverance.” Emil Bock, Saint Paul. Life, Epistles and Teaching.
Edinburgh:Floris Books. 1993. S. 16.

%13 Steiner, Esoteric Christianity and the Mission of Christian Rosenkreutz. (Féredrag 1911-
09-28)
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aterspegling av att gudomliga makters handlande styr utvecklingen av

manskligheten.?*

En avslutande kommentar

Den esoteriska kristendomen &r icke nagot senare pafund, menar Steiner. Denna
undervisning om kristendomens hogsta sanningar gar tillbaka till Kristi egen
undervisning, men var forbehallen de larjungar som var mogna att ta emot
undervisning pa denna niva, d. v. s. Jakob, Johannes och Petrus. Sarskilt
Johannesevangeliet ger tillgang till en esoterisk kristendom, fér den som ratt
forstar att tolka det, menar Steiner.

Esoterisk kunskap om sadant som samtiden icke var mogen att ta emot, kan
ocksa utvinnas ur Lukasevangeliet. Exempel pa detta ar reinkarnationslaran.
Eftersom tiden icke var mogen for en hogre kristendom, blev denna ofta
forvaltad av smérre grupper, t. ex. gnostikerna, vilka stod i en klar
motsatsstallning till den etablerade kyrkan.

Paulus har ocksa sin betydelse for den esoteriska kristendomen. Férutom att
ha varit den forste eterskadaren och den forste som naddes av Kristusimpulsen,
har han ocksa grundlagt en esoterisk skola i Athen, vilken kom att ledas av
Dionysios Areopagita, vars namn upptogs av hans senare efterfoljare. Genom
denna uppfattning inlemmar Steiner en hel del nyplatoniskt tankegods i den
esoteriska kristendomens tradition.

Betydelsefull for forstaelsen av Steiners uppfattning av esoterisk kristendom

ar ocksa vad han skriver om Christian Rosenkreutz och rosenkorstradtionen.

314 Steiner, Esoteric and Exoteric Christianity (Féredrag 1922-04-02) (GW 211).

108



Den under arhundradenas lopp ofta inkarnerade Christian Rosenkreutz ar
emellertid aktiv icke enbart under sina jordiska inkarnationer, utan dven under
de mellanliggande perioderna, da han verkar fran den andliga vérlden.

Det rader en narmast absolut motsattning mellan den esoteriska kristendomen
— som Steiner forstar denna — och en pietistisk kristendomsforstaelse. For
Steiner handlar det om att komma till insikt om Kristi kosmiska vdsen och
betydelse. Golgatamysteriet ar ett uttryck for gudomliga makters handlande,

icke nagot som ar begrénsat till det jordiska.
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SLUTKOMMENTAR

Den moderna varlden praglas av religios pluralism. Att de etablerade kyrkorna
alltmer tappar mark, beror icke bara pa en avsaknad av religiosa varderingar hos
moderna manniskor. En kanske lika stark faktor &r just forefintligheten av
religiésa varderingar, men da &r det fraga om sadana varderingar, som icke hor
hemma i den etablerade religiésa traditionen. Den traditionella bilden av
tillvaron som tudelad, med en skapad vérld och en transcendent skapare som star
utanfor varlden, appellerar ej till alla manniskor.

Den person, som kanske mer an nagon annan, har paverkat en alternativ
religiositet och som har kommit att kallas ”new-age-roérelsens mormor” &r den
excentriska ryskan Helena Petrovna Blavatsky. Denna Madame Blavatsky
grundlade — tillsammans med den mer organisatoriskt begavade Gverste Olcott —
Teosofiska Samfundet 1875. Teosofiskt tankegods finns i bakgrunden till
mycket av det som i var tid hanfors till new age och nyreligiositet.
Ké&nnetecknande for teosofien var att vetande skulle ersatta tro. Rorelsens motto
var — och ar - Det finns ingen religion hdgre an sanningen. Denna sanning var

icke begransad till en religios tradition, utan alla religioner har en gemensamt
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ursprung och gar egentligen tillbaka till en ursprunglig visdom. Den teosofiska
idétraditionen kom att inkorporera flera for dstliga religioner typiska begrepp, t.
ex. reinkarnation och karma, varfor flera kritiker har sett teosofi som ett fortackt
uttryck for hinduism. Anknytningen till denna religion blev icke mindre av att
Madame Blavatskys eftertrddare Annie Besant konverterade till hinduismen och
visade ett markant avstandstagande till kristendomen. Det maste emellertid
poangteras att mycket i teosofien ocksa innebar ett utvecklande av éaldre
vasterlandska idéer, t. ex.sadana som har sitt ursprung i gnosticismen.

Rudolf Steiner, vilken tidigt hade vunnit sig ett namn som specialist pa
Goethe och som utgivare av dennes naturvetenskapliga skrifter, anslot sig under
1900-talets forsta ar till den teosofiska rorelsen i Tyskland. Steiner sjalv lade
emellertid stor vikt vid att han icke blev teosof, i den bemarkelsen att han skulle
ha foretratt den teosofiska rorelsen 1 sina forelasningar. Vad som déaremot
poangteras, ar att teosofien i datidens Tyskland, erbjod ett forum for Steiner att
ldgga fram sina egna idéer. Givetvis fanns det en viss samstdimmighet mellan
Steiner och teosofien, men han kom snart att avvika pa vasentliga punkter. Icke
minst kom Steiner att vanda sig mot de mediumistiska tendenser, vilka var
forharskande inom stora delar av teosofien. Nar han talade om den clairvoyanta
direktkontakten med den andliga varlden — och ett totalt avstandstagande ifran
alla former av spiritism - mattes han ofta av misstro och férvaning.

Annie Besant hade kommit att driva Teosofiska Samfundet i hinduiserande
riktning, vilket var nagot Steiner tog avstand ifran. Brytningen kom sa
smaningom att bli total, &ven om Steiner till en borjan intog en diplomatisk
hallning, nar den unge indiern Jiddu Krishnamurti 1909 lanserades som den nye
Messias. Resultatet blev icke bara en yttre brytning, utan kom ocksa att leda till
att kristologiska temata kom att fa ett allt stérre utrymme i Steiners
foredragsverksamhet. Uppenbarligen kom han ocksa att tillmata dessa en allt
storre betydelse. Att Steiner tog sa starkt avstand fran de messianska ansprak

som de teosofiska ledarna, Annie Besant och Charles W. Leadbeater, tillmatte
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Krishnamurti, hor i hop med att detta berdr en av de centrala skillnaderna —
kanske den mest centrala — mellan teosofi och antroposofi. Steiner ser
antroposofien, eller andevetenskapen, som ett uttryck for vasterlandsk esoterik.
For Steiner ar ocksa antroposofien en vag till forstaelse av kristendomen. Kristus
har endast en gang i varldshistorien inkarnerat i fysisk form, menar Steiner.
Dérfor finner han det horribelt att tdnka sig att Messias skulle ha kommit
tillbaka i fysisk form. | detta sammanhang &r det ocksa tankevéckande att
Krishnamurti sjélv, nar han hade natt vuxen alder, helt tog avstand fran alla de
messianska forvantningar som stalldes pa honom.

Steiner var av den uppfattningen att saval Madame Blavatsky som Annie
Besant besatt en dkta clairvoyant formaga. Att nu Annie Besant, trots denna
formaga att lasa i Akasha-kronikan, den kosmiska minnesbanken, kan forfakta
uppfattningen att Krishnamurti skulle ha varit en ny inkarnation av Kristus beror
pa att hon har last fel i Akasha-kronikan. Hon har forlagt Kristi verkliga
inkarnation ca 100 ar for tidigt och sammanblandat Jesus fran Nasaret med
Jeshu ben Pandira, vilken var den boddhisattva, som till slut skall inkarnera som
Buddha Maitreya. Dennes individualitet kunde givetvis inkarnera flera ganger
och detta skulle ocksa ske under 1900-talet, menade Steiner. Han séger
emellertid ingenting om att just Krishnamurti skulle ha varit en inkarnation av
samma individualitet som tidigare hade levt som Jeshu ben Pandira. Sannolikt
har han aldrig dgnat denna mojlighet en tanke, kanske framst beroende pa att
han befann sig i en sadan motsatsstillning till de idéer och personer —
Leadbeater och Besant — vilka lanserade Krishnamurti som den nye
varldslararen.

For Steiner ar Kristusvésendet ett solvadsen, vilken har gjort sig kand for
méanniskorna i de tidigare kulturepokerna, som Vishva Karman i den forsta
kulturepoken, det gamla Indien och som Ahura Mazda, vilken forkunnades av
Zarathustra. Kristusvasendets inkarnation i Jesus fran Nasaret ses som den

centrala héndelsen i mansklighetens historia. Den genealogi som vi moter i
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Matteusevangeliet och i Lukasevangeliet ger icke nagon felaktig information.
Det &r helt enkelt en fraga om tva Jesusbarn. Matteusevangeliets Jesus ar den
inkarnerade Zarathustra, medan Lukasevangeliets Jesus aldrig tidigare har varit
inkarnerad, men star i en sarskild relation till Buddha, vilken verkar fran
andevérlden. Efter den forening av det Zarathustra-jag som lever i
Matteusevangeliets Jesus med den fysiska kropp och den eterkropp som hor till
Lukasevangeliets Jesus, vidtager de okanda ar, om vilka Steiner — genom att lasa
i Akasha-kronikan - vet att berétta att Jesus hade kontakter med bl. a. fariséerna
och esséerna.

Nar Kristusvasendet inkarnerar, tar detta saledes Jesu kropp till boning. Den
skulle kanske ga att kalla detta for en form av adoptianism, dven om Steiners
kristologi avviker avsevart fran de riktningar i den tidiga kristendomens historia,
som har haft en sadan beteckning. Steiners kristologi kan ocksa betraktas som en
logoskristologi. Hans forstaelse av Kristus ar narmast att denne kan ses som
Skapande Logos.

For att forsta Rudolf Steiners kristologi och hans syn pa Nya Testamentets
skrifter, ar det vasentligt att ta hansyn till vad han séger om forna tiders
mysterieinitiation. | &ldre, d. v. s. forkristna tider, hade en initiation till syfte att
larjungen — adepten — skulle bli medveten om de andliga sanningarna. Mycket
av det som skildras i evangelierna, maste forstas pa samma satt, menar Steiner.
Det mest dramatiska exemplet ar uppvackandet av Lasarus. Nar Jesus uppvacker
Lasarus har detta, i traditionell kristen exegetik, forstatts som ett under, ett
uppvackande och ett levandegdrande av en ménniska som verkligen var déd. For
Steiner forhaller sig detta annorlunda. Det ar har fraga om en initiation. Lasarus
var skendod och Jesus hastar icke for att uppvacka honom, nar han far besked
om vad som har hant. Nar han kommer till graven och uppmanar Lasarus att
komma fram, ar det helt enkelt en fraga om att Lasarus har genomgatt en
invigning. Denna skall vara i tre och en halv dagar. Om Jesus hade kommit for

tidigt, sa hade icke invigningen hunnit fullbordas. Detta ar fariséerna medvetna
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om, eftersom &ven dessa utgor en esoterisk orden. VVad som Jesus har gjort, &r
nagot helt oerhort for dessa fariséer, menar Steiner. Genom att uppvécka och
inviga Lasarus i det offentliga, har Jesus forratt mysteriehemligheterna, vilka var
reserverade for de invigda. Den uppvéckte och invigde Lasarus ar densamme
som har skrivit Johannesevangeliet.

| och med Kristus har nagot intraffat i mansklighetsutvecklingen, menar
Steiner. Det avgorande &r, vad han kallar, Golgatamysteriet. Det var da Kristi
blod rann ned pa Jorden och forenade sig med denna. Darigenom blev Kristus
Jordens ande och detta fick till foljd att Jordens aura fordndrades. Detta
resulterar da i nagot helt annat an traditionell kristologi. Det avgdrande har ar en
rent faktisk och fysisk (och dven eterisk, eftersom Kristus verkar i Jordens
eterkropp) forening mellan ménsklighet och Kristus. En foljd blir ocksa enheten
mellan Kristus och Jorden, dven om Kristus — Logos — ar verksam i hela
universum.

Att Kristus ges rollen som Jordens ande, medfor ocksa att Jorden ses som en
levande organism. Har finner vi intressanta likheter med den moderna Gaia-
hypotesen, 4ven om denna givetvis icke tar utgdngspunkt i ndgon kristologi.**

Steiner ser icke sjalv sin antroposofiska kristologi som nagot som star i
motsattning till den sanna kristendomen. Fran kyrkligt hall har ju kritik riktats
mot Steiner, for att han tar utgangspunkt i Akasha-krénikan. Sa menar t. ex.
Lothar Gassmann att detta ger ett icke-bibliskt drag at Steiners kristologi och att
det rader en motséttning mellan Bibeln och Akasha-kronikan. For Steiner &r det
ej fraga om nagon motséttning, utan endast om ett komplement. Det &r fraga om
att ha ett vidare perspektiv och det finns icke nagon motsattning mellan den

kunskap som fas genom en clairvoyant lasning av detta kosmiska minne och en

31> Gaia-hypotesen innebar att Jorden ses som en enhetlig organism, eller superorganism. Den
som forst lanserade denna teori var medicinaren James Lovelock. Redan under 1960-talet
borjade han forespraka dessa idéer, vilka fick genomslag i offentlighet — men knappast i den
vetenskapliga vérlden — 1979, med Lovelocks bok Gaia. A New Look at Life on Earth. Den
som préglade termen superorganism, var biologen och geovetaren Lynn Margoulis.
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ratt forstdelse av de bibliska texterna, men vad Steiner avser med en ratt
forstaelse av dessa texter, ligger givetvis langt ifran den forstaelse och de
utgangspunkter som Gassmann foresprakar.

Dessutom forstarks denna motsattning av att Steiner menar, att det i hog
grad, under den tidiga kristendomen, var gnostikerna — d. v. s. de kristna
gnostikerna — som hade bast forstaelse av Kristus, medan den etablerade kyrkans
foretradare ofta missforstod och korrumperade sanningen. Den etablerade
kyrkan stod ofta fraimmande och fientlig till den hogre form av kristendom, den
esoteriska kristendomen, som Steiner menar hade instiftats av Kristus sjalv.
Denna esoteriska kristendom kunde understundom forstas av foretradare for
gnosticismen, men i sarskilt hog grad har Christian Rosenkreutz och den
rosenkreutziska stromningen haft betydelse for bevarandet och traderingen av de
esoteriska sanningarna. Det var Christian Rosenkreutz, som, fran andevérlden,
inspirerade Madame Blavatsky i hennes forfattande av sina tidigare verk, menar
Steiner. Denna stromning har icke spelat ut sin roll utan fungerar fortfarande
som en aktiv idéstromning.

Att Steiner yttrar sig positivt om gnosticismen pa flerfaldiga stéllen innebér
emellertid icke att han ser antroposofien som uteslutande en modern version av
denna. Manga sidor av gnosticismen star langt ifran antroposofiska idéer,
sarskilt da det blir fraga om materieforakt, alltsa icke ett avstandstagande ifran
materialismen som principiell varldsforklaring, utan ett avstandstagande ifran
uppfattningen att materien har ett positivt varde och &r nddvandigt som
komplement till det andliga. Till det renodlat materialistiska &r Steiner
emellertid uttalat negativ. Hans antroposofiska varldsforklaring far ju ocksa
betraktas som ett uttryck for historieidealism, dven om det materiella har sin
funktion i varldens och mansklighetens historiska utvecklingsgang.

Steiners antroposofiska kristologi ar icke nagon uppmaning till passivitet.
Han betonar tvartom det nédvandiga i den ménskliga aktiviteten och menar att

méanniskans delaktighet &r av ndden, for att bemdéta de faror som hotar under
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historiens gang. | modern tid ar det, vid sidan av materialismen, framst
nationalismen som hotar vrida utvecklingen at fell hall. Nationalismen innebér,
menar Steiner, ett avstandstagande ifran Kristusimpulsen och en atergang till
forna tiders bejakande av blodet som den framsta foreningsprincipen. Saval
nationalism som materialism motverkar framkomsten av en etisk individualism.
Vad Steiner betonar, ar att etiken bottnar i ett hogre medvetande och en
sjalvstandig kontakt med den andliga verkligheten. Inga yttre auktoriteter skall
behdrska den manniska, som star i utvecklingens tjanst, men det etiska
individualism, som skall pragla framtidens maéanniska fOrutsatter

Kristusimpulsen.
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